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ТЕМА ГИБЕЛИ ВЕРЫ В ТВОРЧЕСТВЕ ПРОТОПОПА АВВАКУМА 

Аннотация: статья посвящена изучению темы гибели веры в условиях со-

циокультурного перелома в XVII веке. В статье анализируется позиция 

протопопа Аввакума об особой роли Руси в православном мире и его пред-

ставление о реформе как о борьбе светлых и тёмных сил за каждую чело-

веческую душу. 

Ключевые слова: старообрядчество, церковная реформа, православная ве-

ра, протопоп Аввакум. 

 

XVII век в русской истории ознаменовался насыщенными события-

ми политического, культурного и социального характера. Это время вос-

становления государства после польского разорения, время активных от-

ношений с Западом, появления мануфактур, социальных реформ, восста-

ний, раскола церкви. Переломный характер эпохи отразился и на совре-

менниках, выковав своеобразные характеры и яркие индивидуальности. 

«Символом старообрядческого движения и старообрядческого про-

теста», человеком выдающимся, ярким представителем 17 века становится 

протопоп Аввакум.  

До середины XIX века тема мало интересовала историков. Церков-

ные писатели, такие как Платон Левшин, Андрей Журавлев, Филарет Гу-

милевский видели причину противодействия церковным реформам в 

невежестве их противников. Личность Аввакума выставляется в негатив-

ном ключе. Интерес к изучению различных аспектов биографии протопопа 

Аввакума не ослабевал на протяжении конца XIX-XX вв. не только в оте-

чественной науке, но и за рубежом. В советской историографии акцент де-
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лался на социально-протестное движение и на Аввакума, как лидера дви-

жения. В постсоветской историографии появляются новые подходы, опре-

деляющие Аввакума как как борца за «веру христианскую» и «правду». 

Аввакум видел проблему не в самой русской церковной жизни, а в ее 

священниках и пастырях, которые погрязли в мирской жизни и грехе и не 

выполняют свои обязанности. Он так характеризовал церковь: «Мерзость 

запустения, непреподобно священство, и прелесть антихристова на святом 

месте поставится, сиречь на алтаре неправославная служба, еже видим 

ныне сбывшееся. Иного же отступления нигде не будет: везде бо бысть; 

Русь последняя зде» [3]. Поэтому главной задачей становилось исправле-

ние и поучение этих самых священников. 

Русская церковь, по мнению Аввакума, остается верной во всем ис-

тинному православию, даже до самых мелочей в обрядах и обычаях. Бла-

годаря своему особому положению и благочестию у нас не могли произой-

ти никакие изменения в церковной жизни. А расхождения с греческой и 

другими православными церквями, случилось из-за того, что они предали 

православие, утеряли некоторые вещи и ввели новые обряды и обычаи, не 

характерные для истинного православия. 

Ввиду этого все греческие церковные обряды и новшества, которые 

приносились на Русь, должны подвергаться самой строгой и тщательной 

проверке русскими священниками и только то, что не будет противоречить 

русской церковной жизни и практике, можно буде принять от греков. То, 

что в греческой традиции будет не согласованно с русской традицией, 

должно быть отвергнуто как чуждое православию. Эти заимствования бы-

ли приняты в греческую церковную жизнь в позднейшее время под влия-

нием других вер, главным образом, латинства. Только русские знали, что 

истинно православное, а что нет. 

Поэтому вносить в русскую церковную жизнь что-либо греческое, 

несогласное с русским, исправлять русские церковные чины и обряды по 

образцу современных греческих значило, по мнению Аввакума и других 

ревнителей, развращать чистое, не оскверненное русское православие и 

вносить в него латинские ереси. Только славянские образцы сохранили чи-

стоту от западных ересей, и их надо сравнивать с греческими книгами, 

чтобы определиться какие из них пригодятся в деле исправления. Также 

под сомнения ставились греческие и киевские ученые, которые постоянно 

критиковали русскую церковную жизнь и сами вызывали подозрение сво-

им поведением и отношением к благочестию, отличавшихся у русских лю-
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дей. Аввакум опасался, как бы на Русь не проникли иностранные священ-

ники, которые стали разносить ереси и ложь. Необходимо было тщательно 

проверять таких людей, не допускать их к никакой деятельности особенно 

по исправлению церковных книг, пока не будет полного подтверждения в 

истинности их православия. 

Сохранение всех чинов, обрядов и книг по древнерусским образцам, 

по мнению Аввакума, было важнейшей задачей. Их изменения вели к из-

менению веры. А эти изменения могли привести к гибели всего православ-

ного мира. 

В представлении Аввакума Русская земля была единственным бла-

гочестивым и православным государством на земле. У Руси теперь была 

своя особая роль в православном мире. Она заключалась в сохранение той 

правой веры. Эту веру никак нельзя было изменять, и важной задачей было 

передать её потомкам в неизменном виде. Заглянув в прошлое, Аввакум 

увидел, что чистота веры недаром сохранилась на Русской земле. Это до-

казывало превосходство Руси над Римом и Византией. 

Сформировался особый взгляд и на иностранные народы. Чтобы 

процветать Русь должна замыкаться в себе, как Древний Израиль. Русские 

должны были с опаской контактировать с иностранными народами. Ста-

раться исключить их влияние на жизнь общества. Также не надо было 

учиться у других народов, заимствовать у них и подражать им. Русский 

народ в плане благочестия возвысился над другими. 

Тем самым Аввакум изоляцию Руси благом для неё. Церковную ре-

форму стоило проводить по старорусским образцам. Только так Русь смо-

жет сохранить истинное благочестие. Особый путь приведет страну к про-

цветанию, лишь сохраняя традиции и обычаи, которые достались от пред-

ков. Контакты и заимствования нужно было прекратить. 

Аввакум видел, как уходит благочестие из Русской земли. Он боялся 

падения последнего православного царства. Он считал, что никоновские 

реформы приблизили Русь к падению, о чем пишет в своих многочислен-

ных трудах. Также были предчувствия скорого конца света, который дол-

жен был наступить в 1666 году. Аввакум видел, что русская земля есть Но-

вый Израиль. Эсхатологическая идея у Аввакума превращается в идею 

протеста. Земное неустройство тяготит, и на Суде, как считали, будет вос-

становлена справедливость [3]. 

Реформа в метафизике религии Аввакума, есть борьба светлых и 

тёмных сил за каждую человеческую душу. Диавол, по попущению Бо-
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жию, пленяет сердце и разум каждого, кто «принял три персты» [3]. Не по-

врежденная христианская совесть обязывает к молитвенному деланию за 

падших и заблудших. Именно таковыми, по духовному состоянию, Авва-

кум считает новообрядцев. Следовательно, протопоп убеждён, что Боже-

ственное Провидение не должно попустить в еретике окончательное, даже 

самое последнее проявление православного начала. Промысел рождает 

молитву за врагов, как двоякое средство на становление и укрепление Бо-

жественной Правды и добра. 

В своих сочинениях протопоп Аввакум постоянно возвращается к 

теме гибельной участи всех христиан, принявших ново вводные постанов-

ления. Его суждения, порою до крайности, наполнены духом леворади-

кальной антисотериологии, т.е. мыслью об абсолютной невозможности 

спасения всякому, умершему в «никоновской вере»: «Того для Никон так 

устроил, понеже любимой антихристов предтеча; а по тем и прочим увя-

зоша в сети сей смертней, - вси грядут в пагубу, идеже вертепы и прим-

рачная жилища, идеже несть Бога, ни света, но тьма и диавол. Не я, но тако 

глаголет Дух Святый» - пишет Аввакум в Четвёртом послании к сибирской 

братии. 

Смиренно принимая свою ссылку, Аввакум пишет челобитную, в ко-

торой просит прощения у царя и надеется, что тот простит его. Кто он, 

чтобы идти против «наместника Бога на земле». Также Аввакум говорит, 

что Бог простит всех тех, кто осудил его на церковном соборе, ведь были 

они совращены дьяволом. Протопоп демонстрирует истинно христианское 

милосердие к своим мучителям. Традиционный взгляд на царя никак не 

может покинуть разум Аввакума. Он боится прогневать царя, ведь тем са-

мым он прогневает Господа. Идея своего спасения через собственную 

правоту в деле церковной реформы не покидает протопопа. 

Так же опальный протопоп рассылал множество писем своим сорат-

никам, где он призывал их не отказываться от старой веры. Он призывает 

не держать зла на гонителей, ведь они соблазнены дьяволом. Он призывает 

жалеть их, ведь преследователи не спасутся, так как отошли от истинной 

веры. 

Аввакум - приверженец идеи божественного происхождения царской 

власти и считал, разделяя во многом концепцию Иосифа Волоцкого, царя 

Помазанником Божьим. На этом этапе он искренне верил в истинность ца-

ря, поэтому в своих челобитных призывал его одуматься и отменить ре-

формы, введенные Никоном. Однако по мере исчезновения такой надежды 
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Аввакум приходит к выводу, что предавший старые обряды царь – измен-

ник настоящей веры, а значит, теряет право на престол.Воспитанный на 

идеи Москва – Третий Рим, протопоп верил, что после смерти царя, ото-

шедшего от истинного благочестия старая вера вернётся с помощью ново-

го православного царя. 
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ФЕНОМЕН «ЛЮДВИГЪ ФЕЙЕРБАХЪ», ЕГО ИНТЕРПРЕТАЦИИ 

НАЧАЛА ХХ ВЕКА И ПРОБЛЕМА КОМПЛАЕНСА 

ВЕРУЮЩИХ И НЕВЕРУЮЩИХ 

 

Аннотация: Творческое наследие философа/теолога Людвига Фейербаха 

(1804 - 1872) и его интерпретации требует современного осмысления в 

контексте концепта «комплаенса», предложенного в ХХ веке для обозна-

чения необходимых и принимаемых добровольно внутренних и/или внеш-

них требований по соблюдению надлежащих стандартов поведения в со-

циальной реальности, управлению конфликтами интересов, справедливому 

отношению к согражданам и обеспечению добросовестного подхода при 

обсуждении спорных ситуаций, включая дисциплину выполнения норма-

тивных рекомендаций исследователей и правоохранителей. В условиях по-

ликонфессиональности современной Российской Федерации «религиозный 

энтузиазм» тех сограждан, кто сам себя относит к «верующим», призван 

ради достижения и поддержания социального мира, добросовестно учиты-

вать интересы всех сограждан, в том числе и тех, кто сам себя относит к 

«неверующим» и «инаковерующим». Исследование поддержано грантом 

РФФИ, проект № 21-011-44195. 

Ключевые слова: философия, теология, конфессии, «религиозный энтузи-

азм», комплаенс, «верующие», «неверующие», стандарты поведения. 

 

 Феномен «Людвигъ Фейербахъ» наглядно представлен как в автор-

ском творчестве всемирно известного философа/теолога Людвига Фейер-

баха (Ludwig Andreas von Feuerbach, 1804 - 1872), так и в истолкованиях 

его идей, на которые мы обратим основное внимание в данной статье, по-

скольку даже в нескольких языковых версиях современной глобальной эн-

циклопедии Википедия оно получает специфическую оценку. Так, если в 

русскоязчной версии он назван немецким «философом-материалистом», 

который «по мировоззрению также был атеистом» и «в самый поздний пе-

риод жизни ... сам встал на сторону марксизма», то германоязычная версия 

сообщает, что он «deutscher Philosoph und Anthropologe», чья критика рели-
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гии и идеализма оказала значительное влияние на движения т.н. «Vormärz» 

(«Домартовский период», т.е. 1815-1848, до «Мартовской революции», 

«Deutsche Revolution», 1848 - 1849 годов), сформулировавший точку зре-

ния, ставшую фундаментальной для современных гуманитарных наук, 

особенно таких как психология и этнология, тогда как англоязычная вер-

сия к этому («German anthropologist and philosopher») добавляет пояснение, 

что он выступил как соратник левогегельянских кругов (Left Hegelian, 

Young Hegelians), поддерживая «atheism and anthropological materialism», а 

французкая версия характеризует его как «philosophe bavarois» («баварско-

го философа»). Такие оценки и характеристики формировались в контексте 

философской полемики XIX-XX веков, начиная, видимо, с обстоятельной 

статьи И.И. Лапшина (1870 -  1952) для «Энциклопедического словаря 

Брокгауза и Ефрона» (1902), где отмечалась сравнительная бедность лите-

ратуры о Фейербахе, особенно русскоязычной, упоминая только одно рос-

сийское полемическое издание «Борьба с Западом...» (1882, глава 2, «По-

теря веры в Западе», «фейербахизм») Н.Н.Страхова (1828-1896) и перево-

ды монографий «История этики в новой философии» (1896; «Gesch. der 

Ethik in der neueren Philosophie», 1882 -1889) Ф. Иодля (Friedrich Jodl, 1849-

1914), «История материализма...» (1899; «Geschichte des Materialismus und 

Kritik seiner Bedeutung in der Gegenwart», 1866) Ф. Ланге (Friedrich Albert 

Lange, 1828 - 1875) и «История новейшей философии» (1900; «Den nyere 

Filosofis Historie», 1894)  Г.Геффдинга (Harald Høffding, 1843 - 1931).   

 Лапшин отметил, что этот «замечательный немецкий философ», бу-

дучи сыном известного «криминалиста» и имея широкие перспективы для 

академической карьеры, стал изучать «богословие» и «умер в бедности», 

что объяснялось тем, что в нем «яркость и богатство идей, блеск и остро-

умие» сочетались с «парадоксальностью и большою неустойчивостью 

взглядов», а в целом «враждебный систематичности дух его философии, 

обусловленный пылкостью, страстностью, неуравновешенностью его 

натуры, напоминает произведения таких мыслителей, как Паскаль, Руссо, 

Шопенгауэр и Ницше», упоминая его слова «Ты хочешь знать, что я такое? 

Погоди, пока я перестану быть тем, что я теперь» [2, c.424]. 

Эти идеи восходят к известному тезису Гераклита из Эфеса (Ἡράκλειτος ὁ 

Ἐφέσιος, ок. 544 - ок. 483 гг. до н. э.), сообщившего миру, что «всё течёт, 

всё меняется» (Πάντα ῥεῖ καὶ οὐδὲν μένει, Omnia fluunt, omnia mutantur) и 

более близкой к времени жизни Фейербаха идеей «странничества» И.В. 

Гёте (Johann Wolfgang von Goethe, 1749-1832) открывающей новые пер-
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спективы для диалога таких социальных субкультур как наука и религия, 

представленных, соответственно, согражданами, которые сами себя и их 

сообществами до настоящего времени относятся к категориям «верую-

щих» и «неверующих». К.А.Свасьян отмечал о Гете, что «единственное 

‘что-то’, на которое он способен, - быть новорожденным, т.е. начинать 

каждый Божий день так, словно бы это был самый первый день» [3, c.59]. 

Гете противопоставлял свою метафору «новорожденного» («Протея», 

«странника» и т.п.) как носителя непосредственной, живой и спонтанно  

самоорганизующейся религиозности (т.н. «религиозному чувству», 

настроению и переживанию, порой «мгновенно нахлынувшему»), т.н. дог-

матическим «омологиям» («теологиям», «религиям» и т.п.), тех, кто отста-

ивал конфессиональные идеалы «твердых в вере ревнителей» той или иной 

формы «правоверия», в которых он усматривал проявление своего рода 

«поверхностного рационализма», пытавшегося, в духе известной таксоно-

мии К. Линнея, распределять сограждан по категориям – «христианин», 

«атеист», «пантеист» и т.п., при этом считалось, что, подобно тому, как 

«одно и тоже растение… не могло одновременно фигурировать» под раз-

ными рубриками, так и человек не может одновременно принадлежать к 

нескольким из них, а сама такая перспектива маркировалась как недостой-

ная «эклектика» [3, c.71]. Еще раньше о «приливах и отливах» религии 

(политеизма и теизма) у «простого народа» (т.е. «всего человечества»), ко-

торый, «будучи невежественным и непросвещенным, никогда не возносит 

свой взор к небесам»,  писал Д.Юм («Natural History of Religion», 1757) [6, 

c.344]. После Фейербаха в начале ХХ века о том же напишет один из «от-

цов» психологии религии У. Джеймс (William James, 1842-1910) в револю-

ционной для того времени монографии «The Varieties of Religious 

Experience» (1902). 

 Лапшин полагал, что «философское развитие Фейербаха лучше всего 

описано им самим: "Бог был моею первою мыслью, разум — второю, че-

ловек — третьей и последнею"», когда «от изучения теологии он перешел 

к увлечению гегелевской метафизикой, а от нее — к сенсуализму в теории 

познания и к антропологической точке зрения в религии», т.е., как заметил 

Ланге, сам лично «пережил последовательно три фазиса философской 

мысли, которые Конт усматривал в истории всего человечества (теологи-

ческий, метафизический и позитивный)», при этом его подход «очень 

напоминает Ог. Конта, у которого сенсуализм точно так же уживается с 

математическим складом ума в духе Декарта, стремящимся к установле-
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нию на твердых основах незыблемо достоверного познания» [2, c.424-425]. 

Особое значение он придавал любви «к другим живым существам, соли-

дарность с ними раскрывают передо мною истинное, реальное бытие: "лю-

бовь есть истинное онтологическое доказательство бытия предмета вне 

нашей мысли — и не существует никакого иного доказательства бытия, 

кроме любви и ощущения"», при этом его «интерес к этике и религиозной 

проблеме был всегда преобладающим, и эта сторона его философии разра-

ботана гораздо полнее, чем вопросы теории познания», утверждая, что 

«сущность нравственности заключается в блаженстве, но не в блаженстве 

одиночном, а в многостороннем, распространяющемся на других, ибо "я" 

неотделимо от "ты"».  

 Тем самым, «стремление к счастию предполагает взаимную зависи-

мость людей, заложенную в глубине человеческой природы», а  «мысль о 

том, что личное стремление к счастью связано со стремлением к счастью 

других лиц, должна рано сложиться в уме человека: "тумаки его братьев и 

щипки его сестер научат его тому, что и чужое стремление к счастью 

вполне законно"», при этом «противоположность между склонностью и 

долгом несомненна и очень важна с нравственной точки зрения, но не аб-

солютна, как этого хотят "моральные сверхъестественники" (moralische 

Hyperphysiker); чувство долга естественно вырастает мало-помалу на почве 

склонностей», хотя «из того, что исполнение долга в конечном счете ведет 

к счастию, еще не следует, чтобы счастье непосредственно сопровождало 

исполнение долга», а «импульс к счастью и чувство долга — изменчивые 

факторы: что теперь выполняется против воли, с усилием, с "надрывом", 

то впоследствии совершается непринужденно, легко, радостно», при этом 

«даже трагическая гибель индивидуума — самопожертвование — может 

быть связано с счастливым сознанием проистекающего из него блага для 

других» [2, c.425]. 

 Лапшин специально подчеркивал, что «самую замечательную сторо-

ну в философии Фейербаха представляет его учение о психогенезисе рели-

гиозных миросозерцаний», которое «навеяно отчасти "Речами о религии" 

Шлейермахера», где баварский философ «задается целью показать, каким 

путем в человечестве и в человеке постепенно складывается известное ре-

лигиозное миросозерцание». В этом учении «истинным» и «реальным» 

признается «лишь чувственное; сверхчувственного, как некоторой сущно-

сти, лежащей вне природы и человеческая сознания, нет», при этом из-

вестные «кантовские постулаты веры», т.е. «Бог, свобода воли, бессмертие 
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души», признаются «излишними», им он противопоставляет «формулу 

"довольствуйся данным миром"», с одной стороны, склоняясь к «атеизму и 

натурализму», но, с другой, расходясь «с атеистами XVIII в. в понимании 

психологического и исторического происхождения религии». Так, «в XVIII 

в. у представителей "просвещения" господствовал взгляд, что религия в ее 

исторических формах есть лишь плод невежества и суеверия, с одной сто-

роны, сознательной мистификации ради политических целей — с другой», 

а Фейербах «противопоставляет этому грубому взгляду чрезвычайно ост-

роумное описание психогенезиса религиозных чувств и представлений», 

полагая, что сама «наклонность к религиозному творчеству коренится в 

природе человека, проистекая из присущего человеческому духу стремле-

ния к антропоморфизму», когда «не только дети и дикари, но и взрослые 

культурные люди обнаруживают стремление проектировать свои черты во 

вне». Отсюда следует вывод, что «религия есть важнейший вид такого ан-

тропоморфизма», при этом «лучшие стороны своего "я" — своих помыс-

лов, чувств и желаний — люди издревле ипостасировали в божественные 

реальности», а «импульсом к этому одухотворению и обоготворению соб-

ственных идеалов в человечестве была всегдашняя резкая противополож-

ность между тем, что есть, и тем, что должно быть», когда  «религиозное 

творчество стремится устранить противоположность между желанием и 

достижением, которая всегда так мучительно ощущалась человеком».  

 Таким образом, «боги — дети желания, продукты фантазии» и «не 

Бог сотворил человека "по образу и подобию своему", а наоборот, человек 

сотворил богов», т.е. хотя «противоположение божеского и человеческого 

основано на иллюзии», но, «тем не менее историческое значение религии 

было огромное, так как она воплощала в себе лучшие идеи и чувства чело-

вечества, объединяя в древнейший период все сферы знания, искусства и 

практической деятельности», однако, «в настоящее время ее роль сыгра-

на», поскольку «мы познали научным путем ту метафизическую иллюзию, 

которая лежит в основе религиозного творчества»; секрет религиозных яв-

лений отгадан», и, поскольку «религиозная потребность проистекала из 

невозможности удовлетворить желаниям и идеалам; но по мере прогресса 

наук, искусств и социальных форм жизни эти идеалы мало-помалу осу-

ществляются, и религия утрачивает то положительное значение, какое она 

имела в прошлом», т.е. «подобно тому, как теперь золотых дел мастер или 

поэт не нуждаются в покровительстве Гефеста или Аполлона, так, можно 
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надеяться, человечество научится в будущем искусству быть счастливым и 

нравственным без содействия богов» [2, c.425-426]. 

 Еще в «сочинении о Бейле» (Pierre Bayle nach seinen für die 

Geschichte der Philosophie und der Menschheit interessantesten Momenten, 

Ansbach 1838) он «впервые с особенной силой подчеркивает непримири-

мую противоположность между философией и религией», указывая на 

«слепое подчинение авторитету и догме и на веру в чудо — как на основа-

ния богословия, на свободу разумного исследования и изучение законо-

мерности явлений — как на основания науки и философии», развивая в 

дальнейшем «свой сенсуализм, натурализм и антропологизм», склоняясь 

«к материализму» и оказываясь «одним из первых представителей неома-

териализма, вышедшего из "крайней левой" гегелианизма», оказав . «глу-

бокое влияние на Маркса, Энгельса и других духовных вождей немецкой 

социал-демократии» [2, c.426]. 

 Эти оценки мы дополним описанием доктора М. Кроненберга, какой-

либо информации о котором нам не удалось найти, автора биографии Фей-

ербаха, опубликованной во втором переводе на русский язык его резо-

нансной монографии «Das Wesen des Christenthums» («Сущность христи-

анства», 1841) [1, c.3-8]. 

 Кроненберг, как и ранее И.И. Лапшина, тоже отмечает, что Фейербах 

был сыном «знаменитаго криминалиста», на котором «лежала печать не-

обыкновенныхъ геніальныхъ способностей», хотя при этом в нем «обна-

руживались ... нервность, душевная неуравновѣшанность, непониманіе се-

бя и своего призванія», когда он, «завзятый противникъ теологіи нашего 

столѣтія, рѣшилъ, по совѣту своихъ родныхъ, посвятить себя всецѣло тео-

логіи», при этом еще в юношеские годы «имъ овладѣло сильное религіоз-

ное настроеніе» как «чисто внутренняя религіозность, психологическія 

причины которой онъ впослѣдствіи такъ удачно свелъ къ потребности 

наивнаго, нетронутаго чувства идеально олицетворить внѣ себя, въ Богѣ, 

все лучшее и высшее, обитавшее въ немъ самомъ», которое, по его словам, 

возникло «не благодаря религіозному обученію, которое, я знаю это пре-

красно, меня не затронуло, и не вслѣдствіе другихъ религіозныхъ вліяній, а 

изъ меня самого, изъ стремленія къ чему-то такому, чего не давала мнѣ ни 

окружающая среда, ни занятія въ гимназіи» [1, c.3]. 

 Познакомившись с системой Гегеля, он «сталъ сомнѣваться въ вѣр-

ности» этих идей, поскольку «на самый кардинальный для него вопросъ 

объ отношеніи между теологіей и философіей или, вѣрнѣе, на вопросъ о 
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достаточности основаній, утверждающйхъ религію, Гегель не давалъ 

отвѣта; онъ только раціонализировалъ теологію, вмѣсто того, чтобы отне-

стись къ ней критически». Не вызывали его доверия и попытки «гегеліан-

цевъ, всѣ, какъ грибы послѣ дождя, возникшія системы спекулятивной 

теологіи, въ которыхъ, по позднѣйшей мѣткой характеристик самого Фей-

ербаха, «христіанскіе и современные элементы смѣшались воедино подоб-

но фаршу колбасы, гдѣ ортодоксальное ученіе церкви представляетъ мясо, 

теологія Шлейермахера — сало, а схема философіи Гегеля — приправу» 

[1, c.4]  

 Кроненберг отмечает, что «будучи стипендіатомъ короля баварска-

го», Фейербах, после Гейдельберга и Берлина, отправляется в  Эрланген, 

где он занялся «анатоміей, затѣмъ ботаникой и физіологіей», благодая че-

му «возникло и окрѣпло въ немъ эмпирико-натуралистическое, далекое 

отъ метафизики направленіе, которое онъ и впослѣдствіи развивалъ и ни-

когда не оставлялъ». Этот биограф Фейербаха, вслед за Лапшиным и Лан-

ге, отметил, что тот «пережилъ три стадіи развитія, который, по Конту, 

проходитъ въ своемъ развитіи все человѣчество: періодъ теологіи, затѣмъ 

метафизики и, наконецъ, позитивныхъ наукъ», при этом «каждая изъ этихъ 

трехъ стадій развитія олицетворялась для него однимъ изъ трехъ универси-

тетовъ» [1, c.5]. 

 Закончил университет он с осознанием, что  «его созерцательный ха-

рактеръ не подходилъ къ общественной жизни; его энергичное, безза-

вѣтное и, если можно такъ выразиться, дико-необузданное стремленіе къ 

правдѣ, которое такъ характерно выразилось въ его словахъ: «я желалъ бы 

скорѣе быть дьяволомъ въ союзѣ съ правдой, чѣмъ ангеломъ въ союзѣ съ 

ложью», наконецъ, весь его честный, правдивый характеръ совсѣмъ не со-

отвѣтствовали положенію человѣка, состоящаго на государственной 

службѣ». При этом, по его словам, «сознавая, что мой духъ рѣзко расхо-

дится съ привиллегированнымъ и свыше санкціонированнымъ духомъ, я 

въ глубинѣ своей души никогда и не надѣялся на профессуру и не спеку-

лировалъ на нее; я искалъ только мѣста, гдѣ я могъ бы жить свободно, безъ 

помѣхи, отдаваясь наукѣ, развитію и выраженію нарождавшихся во мнѣ 

идей и настроеній. Я обрѣлъ такое мѣсто въ деревнѣ. Съ тѣхъ поръ, какъ я 

поселился здѣсь, главными объектами моей дѣятельности стали природа и 

религія», здесь и «народились всѣ его главнѣйшія произведенія» [1, c.6] 

 Это «идиллическое деревенское уединеніе» он практически не нару-

шал, только один раз получив «приглашеніе отъ гейдельбергскихъ студен-
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товъ читать имъ лекціи по философіи религіи», которые «появились въ 

свѣтъ въ 1851 г. подъ названіемъ: «Vorlesungen über das Wesen der 

Religion» («Лекціи о сущности религіи»). Тем не менее, он и его семья 

столкнулись с финансовыми потерями,  когда в центр бытия встали «го-

лодъ и борьба съ нимъ», при этом «временами его нужда бывала такъ ве-

лика, что одинокому мыслителю суровою зимою нечѣмъ было даже ото-

пить свой кабинетъ» и только «послѣдніе годы его жизни протекли для не-

го нѣсколько спокойнѣе, благодаря заботамъ преданныхъ друзей и почита-

телей, число которыхъ возростало не только въ Германіи, но и во всемъ 

цивилизованномъ мірѣ», умерев «такимъ же одинокимъ отшельникомъ не 

отъ міра сего, какимъ онъ прожилъ свою жизнь», когда «на похоронахъ, 

состоявшихся въ той же глухой франконской деревушкѣ, ни въ чемъ не 

проявилось значеніе того, кого несли къ могилѣ», поскольку «только са-

мые близкіе друзья сознавали, что потеряли благороднѣйшаго, безкорыст-

нѣйшаго человѣка, что міръ лишился въ его лицѣ духовнаго вождя — бла-

годѣтеля, мудреца и борца за свободу» [1, c.7]. 

 Сам Фейербах в предисловии к первому изданию 1841 года отмечал, 

что «разсѣянныя въ различныхъ работахъ и большею частью лишь случай-

но набросанныя афористическія и полемическія мысли автора о религіи и 

христіанствѣ, о теологіи и спекулятивной философіи религіи преподносят-

ся благосклонному и неблагосклонному читателю въ предлагаемомъ сочи-

неніи не только въ сконцентрированномъ, но и во вновь переработанномъ, 

развитомъ и строго обоснованномъ видѣ; въ нихъ кое-что сохранено и 

измѣнено, урѣзано и уширено, смягчено и рѣзче обозначено постольку, 

поскольку того требовалъ предметъ изложенія и поскольку то было необ-

ходимо; но ни въ какомъ случаѣ вопросъ ими не исчерпывается, хотя уже 

по той причинѣ, что авторъ, врагъ туманныхъ обобщеній, здѣсь, какъ и въ 

другихъ своихъ произведеніяхъ, ограничивался разработкой вполнѣ 

опредѣленной темы».  

 Он осознавал, что предполагаемые читатели разделятся на «благо-

склонных и неблагосклонных», обращаясь к их разуму и здравому смыслу, 

которые представлялись для него основанием для того, что с начала ХХ 

века получило, первоначально в англоязычных экономических и юридиче-

ских текстах, название «compliance», обозначающее, согласно Википедии, 

«соответствие каким-либо внутренним или внешним требованиям, или 

нормам», что включает в себя «соблюдение надлежащих стандартов пове-

дения на рынке, управление конфликтами интересов, справедливое отно-
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шение к клиентам и обеспечение добросовестного подхода при консульти-

ровании клиентов», распространившись на медицинскую (терапевтическое 

сотрудничество, мера выполнения больным рекомендаций врача) и психо-

логическую проблематику (мера выполнения консультируемым рекомен-

даций психолога). В Баварии, где с 1825 года до своего отречения в 1848 

году правил король Людвиг I Баварский (Ludwig I. von Bayern, 1786 - 

1868), покровитель различных искусств, стремившийся превратить Мюн-

хен во «вторые Афины», положивший традицию всемирно известного 

празднования Октоберфеста («Oktoberfest», «Wiesn»), но вынужденный 

балансировать между противоречивыми интересами разных субкультур: 

либералами и консерваторами, клерикалами и умеренными пиетистами, 

католиками и протестантами и т.п., приняв в 1831 году новый цензурный 

устав репрессивного содержания в контексте острых социальных противо-

речий «Домартовского периода» (1815-1848).  

 В таких условиях Фейербах осторожно отмечал, что «предлагаемое 

сочиненіе содержитъ лишь основы, лишь критическіе элементы философіи 

позитивной религіи или откровенія, но, разумѣется, оно предполагаетъ фи-

лософію религии не въ дѣтски фантастичномъ смыслѣ нашей христіанской 

миѳологіи, которая придаетъ всякой дѣтской сказкѣ въ исторіи значеніе 

были, и не въ педантичномъ смыслѣ спекулятивной философіи религіи, 

которая, какъ нѣкогда схоластика, ничтоже сумняшеся, объявляла articulus 

fidei (членъ символа вѣры) логически-метафизической истиной». Посколь-

ку «спекулятивная философія религіи жертвуетъ религіей ради философіи, 

a христіанская миѳологія поступается философіей ради религіи», то «пер-

вая дѣлаетъ религію игрушкой спекулятивнаго сумасбродства, a послѣдняя 

обращаетъ разумъ въ игрушку фантастичнаго религіознаго матеріализма; 

первая даетъ возможность религіи сказать лишь то, что она сама продума-

ла и лучше знаетъ; a послѣдняя заставляетъ религію говорить именемъ ра-

зума; первая, будучи не въ силахъ отрѣшиться отъ себя, выдаетъ символы 

религіи за свои собственный мысли, a послѣдняя, утративъ способность 

прійти въ себя, выдаетъ символы за дѣйствительныя вещи» [4, c.9]. Он та-

ким образом, выделяет «философию позитивной религии», отличаемую 

как от «христианской миѳологіи» («дѣтской сказки»),  так и  от «спекуля-

тивной философии религии» («педантичной логически-метафизической 

истины») с их неизбежными крайностями и ограниченностями.   

Фейербах поясняет, что «само собой разумѣется, что философія или ре-

лигія въ общемъ, т. е. независимо отъ ихъ специфическая) различія, тожде-
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ственны; что символы религіи одновременно выражаютъ мысли и вещи 

(ибо одно и то же существо и вѣруетъ и мыслитъ); что всякая опредѣлен-

ная религія, всякая вѣра есть въ то же время мысль, ибо совершенно не-

возможно, чтобы кто-нибудь вѣрилъ въ то, что противорѣчитъ, по крайней 

мѣрѣ, его представленію и мышленію». В таком контексте, «чудо для 

вѣрующаго въ него не представляетъ собой ничего противорѣчащаго его 

разуму; наоборотъ, оно ему представляется чѣмъ-то естественнымъ, про-

изведеніемъ божественнаго всемогущества, которое въ свою очередь имъ 

принимается также за вполнѣ естественное представленіе. Для вѣрующаго 

воскресеніе плоги такъ же ясно и такъ же естественно, какъ восходъ солн-

ца послѣ заката, пробужденіе весны послѣ зимы, появленіе растенія изъ 

положеннаго въ землю зерна. Только тогда, когда человѣкъ перестаетъ 

жить, чувствовать и думать сообразно съ вѣрой, и, слѣдовательно, вѣра не 

есть ужъ для него глубокая истина, тогда и противорѣчіе между вѣрой или 

религіей и разсудкомъ начинаетъ сказываться съ особенной отчетливо-

стью». В этом смысле, «разумѣется, вѣра тоже признаетъ свои объекты не-

постижимыми, противорѣчаіцими разуму; но она отличаетъ разумъ 

христіанскій отъ языческаго, просвѣтленный отъ естественнаго, но, впро-

чемъ, отличіе это выражаетъ собой только ту мысль, что лишь невѣрію 

объекты вѣры кажутся противными разуму; а кто однажды въ нихъ увѣро-

валъ, тотъ убѣжденъ въ ихъ истинности и признаетъ за ними авторитетъ 

высшаго разума». Однако, «даже при такой гармоніи между христіанской 

или религіозной вѣрой, съ одной стороны, и христіанскимъ или религіоз-

нымъ разумомъ, съ другой, остается еще существенное различіе между 

вѣрой и разумомъ, такъ какъ и вѣра не можетъ обходиться безъ естествен-

наго разума. Но естественный разумъ есть не что иное, ... всеобщей ра-

зумъ, разумъ, вооруженный всеобщими истинами и законами; напротивъ, 

христіанская вѣра или, что то же, христіанскій разумъ есть совокупность 

особенныхъ истинъ, особенныхъ привиллегій и изъятій, слѣдовательно, 

особенный разумъ. Короче: разумъ есть правило, a вѣра исключеніе изъ 

правила. Поэтому даже при самой полной гармоніи неизбѣжно столкно-

веніе между обѣими силами, ибо спеціализованность вѣры и универсаль-

ность разума не вполнѣ покрываютъ, насыщаютъ другъ друга» [4, c.10].  

 Таким образом, «баварский философ»  дистанцирует «универсаль-

ность разума» и «специализованность вѣры» («конфессиональной теоло-

гии»),  предлагая, ради сохранения существования социальной системы, 

выработки «compliance», т.е. согласия «вѣрующих» и «невѣрующих» со-
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граждан, подчиняющих определенным требованиям и нормам свой при-

рожденный «религиозный энтузиазм», т.е., согласно Цицерону, «то, что 

позволяет [людям] служить и поклоняться высшему порядку природы, ко-

торый называется божественным» [5, c.278]. Именно эти нормы способны 

позволить избежать рисков новых «Варфоломеевских ночей» и «Соловец-

ких сидений», соблюдая надлежащие стандарты поведения, управляя кон-

фликтами интересов, требуя справедливого отношения к согражданам и 

обеспечивая добросовестный подход к уважению интересов всех сторон. 

Эти идеи оказались близки поэтике мировосприятия в известном фильме-

сказке «Золушка» (1947, Н.Кошеверова и М.Шапиро), созданном и выпу-

щенном на экраны в условия краткой эйфории послевоенной эпохи и не-

давней победы над глобальным злом, когда, вспоминая Петра Великого, 

«небываемое бывает», при этом «добрые люди» оказываются достойно 

вознаграждены, все «сказочное» может внезапно оказаться «реальным», 

«замарашка» - «таинственной и прекрасной незнакомкой», «сказочное 

свинство» - смешным «Я буду жаловаться на Короля!», а сам «эксцентрич-

ный король», пугающий всех немедленным отречением от престола и ухо-

дом в монастырь - мудрецом, знающим, что «связи связями, но надо же и 

совесть иметь», поскольку «никакие связи не помогут сделать ножку ма-

ленькой, душу — большой, а сердце — справедливым». 
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АКТУАЛИЗАЦИЯ СОЦИАЛЬНЫХ ПРАКТИК СВЕТСКИХ 

УЧЕБНЫХ ЗАВЕДЕНИЙ (СТУДЕНЧЕСТВА) И РЕЛИГИОЗНЫХ 

ОРГАНИЗАЦИЙ 

 

Аннотация.В заявленной теме фокусируется внимание на актуализа-

ции социальных (волонтерских) практик студентов религиоведов ВлГУ и 

религиозных организаций в контексте практико-ориентированного подхо-

да в образовании с целью стабилизации социального климата. Показано, 

что в сложившейся ситуации, социальная (волонтерская) практика способ-

на выступать в гармонизирующем и активном аспектах. Сделан вывод о 

необходимости ее включения в учебный процесс на базе конфессиональ-

ных организаций г. Владимира. Отмечена возможность формирования у 

студентов соответствующих компетенций, предусмотренных ФГОСВО 

обучающихся по направлению подготовки бакалавров 47.03.03 «Религио-

ведение». Сделан вывод о необходимости ее активизации в рамках кон-

фессиональных организаций на основе совместного сотрудничества, спо-

собствующего повышению эффективности социальной помощи гражда-

нам. В этой   связи тема подлежит дальнейшей разработке. 

Ключевые слова: социальная (волонтерская) практика, студенты ре-

лигиоведы ВлГУ, практико-ориентированный подход, формирование ком-

петенций, учебный процесс, конфессиональные организации. 

 

Социально-экономические и политические потрясения, происходя-

щие в России в двадцатые годы XXI века, связанные с едва отступающей 

корон вирусной инфекцией, сменившейся беспрецедентным наплывом бе-

женцев, в связи с проводимой военной операцией на территории Украины, 

серьезно сказываются на общественном самосознании и социальной без-

опасности российских граждан в целом.  

         Высокий уровень социальной напряженности требует адекват-

ных решений не только на государственном уровне, обусловливает необ-
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ходимость обращения к внешним источникам, коим является   человече-

ский ресурс (потенциал), готовый к самореализации в стабилизации соци-

ального самочувствия граждан. Исходя из определения человеческого по-

тенциала как «совокупности универсальных и специфических потребно-

стей, способностей и готовности индивидов и социальных общностей вы-

полнять общественно-необходимые виды деятельности [6, с. 89], в каче-

стве ресурса предлагаем рассмотреть студенчество в контексте производ-

ственной (волонтерской) практики, которая способна влиять на улучшение 

социального самочувствия граждан, а также на личность самого студента.  

Волонтерская практика, рассматривается в вузе в нескольких аспек-

тах: как воспитательная деятельность студентов, как социальная техноло-

гия, стимулирующая его самоопределение и самоорганизацию [5, с.63], как 

форма организации серьезного досуга [11,с.93], способ конвертации сво-

бодного времени в различные виды культурного капитала [2,с.157], как 

этап профессионального становления личности [3,с.47], ресурс, способный 

активизировать творческую инициативу молодых людей [7, с. 121], готов-

ность к социальной роли гражданина [13, с.14]. 

Не менее значимым аспектом является обоснование продиктованное 

современным обществом требованием к личности выпускника российского 

вуза, в котором должны гармонично сочетаться: высокая квалификация, 

должный уровень компетентности в своей специальности в сочетании с 

социальной ответственностью и нравственными общечеловеческими цен-

ностями [1, с.102]. Более того, волонтерская практика способствует фор-

мированию профессиональных компетенций, предусмотренных образова-

тельным стандартом, получению новых знаний и навыков, приобретению 

лидерских качеств, формированию активной жизненной позиции, ценно-

стей и установок, социальной активности. В этой связи она представляет 

важный компонент образовательного процесса вуза. 

Образовательная среда ВлГУ обладает возможностями для развития 

и реализации волонтерского движения, популяризации различных видов 

деятельности, в том числе социальной благотворительной практики сту-

дентов, обучающихся по направлению подготовки 47.03.03 «Религиоведе-

ние». Образовательный стандарт религиоведов прямо указывает, что «при 

разработке и реализации программы бакалавриата данного направления, 

организация должна ориентироваться на конкретный вид профессиональ-

ной деятельности, к которому готовится бакалавр, исходя из потребностей 

рынка труда, научно-исследовательских и материально-технических ре-
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сурсов организации» [12], по возможности осуществлять подготовку рели-

гиоведов- практиков, где к сожалению, речь не идет о социальной конфес-

сиональной практике.  

Однако, стоит акцентировать внимание на том, что сегодня государ-

ство готово делегировать полномочия конфессиональным организациям в 

сфере предоставления социальных услуг. Часть из них уже демонстрируют 

возможности реализации таких программ и проектов. В результате, рели-

гиозные организации «уделяют все больше внимания социальной сфере, 

вопросам воспитания и досуга молодежи, благотворительной деятельно-

сти, функционированию религиозных организаций в социальном и поли-

тическом пространстве [4, с. 82]. 

Все чаще конфессиональными организациями реализуются совмест-

ные государственные и конфессиональные социальные проекты в сфере 

социальной поддержки граждан, которые в перспективе могут стать одним 

из ключевых факторов в решении многих социальных и духовных проблем 

российских граждан. Отмечается социальная активность в конфессиональ-

ной среде: священнослужители, сестры милосердия, монашествующие, 

добровольцы сегодня принимают активное участие в помощи пострадав-

шим от боевых столкновений на Украине. В 52 епархиях на территории РФ 

оказывается помощь беженцам: отправлено около 700 тонн гуманитарной по-

мощи, более 380 направлено в Донецкую, Горловскую, Луганскую, Харьков-

скую, Херсонскую и Запорожскую область [8]. Что касается Владимирской 

области, то она стоит на высших местах по принятию вынужденных пере-

селенцев, только за последние два месяца силами государства, Владимир-

скими волонтерами и НКО была оказана социальная помощь более 500 

беженцам [8]. Посильную социальную помощь оказывают и конфессио-

нальные организации Владимирской области. 

 Как показывает практика, конфессиональным организациям для орга-

низации социальной поддержки граждан необходима не только материальная 

поддержка, но и дополнительный человеческий ресурс. На наш взгляд, необ-

ходимость организации социально-волонтерской практики студентов рели-

гиоведов ВлГУ на базе конфессиональных организаций, может рассматри-

ваться, не только как дополнительный ресурс в осуществлении социальной 

помощи, но и как процесс подготовки студентов к решению профессио-

нальных задач в расширенном социально-образовательном пространстве, 

включающем в себя конфессиональные организации, имеющие богатый 

исторически сложившийся опыт социальной и духовной помощи гражда-
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нам, попавшим в сложную жизненную ситуацию, что в настоящее время 

особенно актуально.  

Результатом подготовки студентов к волонтерской деятельности 

посредством социальной практики должна выступать, в том числе, их тео-

ретическая готовность. С этой целью кафедрой философии и религиоведе-

ния ВлГУ был включен в новый учебный план на 2022 год теоретический 

курс «Социальная работа в религиозных организациях», который способен 

обеспечить теоретическую и практическую подготовку к осуществлению 

социальной (волонтерской) практики, совокупность условий достижения к 

ее готовности.  

          В теоретическом курсе предлагается материал, касающийся ком-

плекса теоретических знаний об организации конфессиональной социаль-

ной работы, включающий широкий спектр релевантных тем: историю, об-

щецерковные и нормативные документы в области социального служения, 

знакомство с инновационными социальными технологиями, с проектной 

деятельностью и т.д. Теоретический курс позволит развить творческие 

способности, сформировать личностные качества, необходимые в практи-

ческом применении (волонтерской деятельности), наметить социально-

футурологический вектор возможного развития государственных и кон-

фессиональных отношений, а прикладная его часть (практическая) - акти-

визировать волонтерскую деятельность. 

               Включение в учебный процесс волонтерской практики (в рам-

ках производственной), будет способствовать введению студентов в 

религиозную традицию социальных конфессиональных практик парал-

лельно с получением академической специальности, соединению кон-

фессиональных социальных традиций с данными светского знания, при 

этом, не противопоставляя одно другому, а взаимно дополнив их. 

            Определяя студенческую молодежь «инициативным ядром» волон-

терской практики, кафедре ФиР необходимо обосновать актуальность дан-

ной практики для координирования деятельности ВлГУ в контексте систе-

мы образовательной деятельности современного университета, которая 

должна быть направлена на практико-ориентированный подход, предпола-

гающий тесную взаимосвязь теории и практики, создающую принципи-

ально новую модель практической подготовки студентов религиоведов.   

                Включение волонтерской практики в образовательный процесс, 

будущих религиоведов, способной стать одним из важнейших социальных 

мостов, позволяющих выстраивать взаимодействие между церковью и мо-
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лодежью должна быть актуализирована, так как решает вопрос формиро-

вания в процессе высшего образования определенного набора специфиче-

ских субъектных (с позиции направления профессиональной подготовки 

религиоведов) качеств, определяемых как "компетенции". Данная практика 

способна обеспечить формирование компетенций социального взаимодей-

ствия через проявление социальной активности студента; так как пред-

ставляет собой инициативную деятельность, имеющую социально значи-

мый характер: возможность не только участвовать, но и разрабатывать   

социально- значимые проекты; получать навыки профессионально значи-

мых социальных качеств (коммуникабельность, толерантность, социальная 

активность, опыт в конфессиональном практическом служении и т.д.).   

            Таким образом, учитывая вышеизложенное, можно предположить, 

что данный вид практики весьма актуален  в контексте религиоведческого 

образования. Путем апробации специально созданных условий в вузе (в 

контексте предоставления возможности прохождения социальной практи-

ки на базе конфессиональных организаций), она будет носить интегратив-

ный характер (создание совместных социальных проектов, личностное и 

профессиональное становление).   

            Подтверждая собственную позицию в отношении необходимости 

включения в учебный процесс волонтерской практики, приведу цитату К. 

Роджерса «Волонтерство является открытием самого себя, оно не может 

быть навязано, а может быть лишь выработано личностью, если созданы 

для этого определенные условия…» [10, с. 58]. Задача кафедры предоста-

вить эти условия. Что касается базы, для осуществления условий прохож-

дения волонтерской практики, то поле деятельности в конфессиональных 

организациях огромно, особенно в нынешних реалиях. В этой связи актуа-

лизация студенческой волонтерской практики, не подлежит обсуждению, 

так как ее внутренняя логика и потенции студентов религиоведов безгра-

ничны, играют стратегическую роль как в формировании личностного мо-

рального потенциала студента, так и общественного сознания в целом, по-

этому необходима только рефлексия.  
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the context of a practice-oriented approach in education in order to stabilize the 

social climate. It is shown that in the current situation, social (volunteer) practice 

is able to act in a harmonizing and active aspect. It is concluded that it is neces-

sary to include the volunteer practice of students of religious studies of the VlSU 

on the basis of confessional organizations in Vladimir. The possibility is noted 

through its inclusion in the educational process, the formation of the relevant 
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ies". The conclusion is made about the need for activation. The author does not 
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organizations, in this regard, the topic is subject to further development. 

Keywords: social (volunteer) practice, students of religious studies of the VlSU, 

practice-oriented approach, the formation of competencies, the educational pro-

cess, confessional organizations. 

 

 

 

 

 

http://fgosvo.ru/uploadfiles/fgosvob/47.0.303


31 
 

УДК 17.022.1 

Белоусов П.А. 

Владимирский государственный университет 

 им. А.Г. и Н.Г. Столетовых 

 

ДУХОВНО-НРАВСТВЕННОЕ ЗНАЧЕНИЕ МОРАЛЬНОГО 

ЧУВСТВА СТЫДА В СОВРЕМЕННОЙ КУЛЬТУРЕ 

 

Аннотация: В статье обсуждается морально-психологическая проблема 

значимости чувства стыда в регулировании общественного поведения че-

ловека в процессе культурной истории. Акцент ставится на проявления 

стыда связанные с телесностью, с половой сферой, где происходят нега-

тивные изменения, затрагивающие благополучие брачно-семейной жизни 

как основы самосохранения народа. Моральное чувство стыда в условиях 

гедонистического отношения к смыслу жизни, к счастью становится важ-

ным регулятивом поддержания в массовом сознании целомудренного, 

одухотворенного подхода к половой любви. Воспитание с детства культу-

ры любовного чувства является актуальной задачей всех институтов обще-

ства – государства, церкви, школы, искусства. 

Ключевые слова: Стыд, вина, мораль, духовность, половая любовь, жен-

ственность, брак, семья, воспитание. 

 

Человек в своей социально-творческой сущности непрерывно созда-

ет и воспроизводит культуру как мир ценностей, выступающим метабио-

логической программой универсальной человеческой деятельности на ос-

нове закрепления в ней морально-нравственных и правовых регулятивов 

сдерживания агрессивно-эгоистического поведения социальных индиви-

дов, одним из проявлений которого выступает бесстыдство. История ду-

ховного роста человечества связана с преодолением, торможением, преоб-

разованием непосредственной слепой власти инстинктов, чувственных ре-

акций, витальных влечений, унаследованных человеческим видом от жи-

вотного мира и закрепленных в биосоциальной природе человека, в его 

психосоматической конституции. Человеческий род не может жить и со-

хранить себя только благодаря наличию в каждом отдельном человеке 

врожденных генетических механизмов саморегуляции; бытие в культуре 

порождает ценностно-смысловую детерминацию самоопределения лично-
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сти в социуме связанную со свободой воли и возможностью выбора спосо-

бов поведения в условиях неопределенности, открытости, вариативности, 

присущих существованию человека. Самоидентификация личности пред-

полагает поиск путей достижения идеала, творчество надличных ценно-

стей, стремление к должному, выражающему полноту человеческой жизни 

в гармонизированном единстве телесного и духовного. Современная мас-

совая культура формирует человека-потребителя, живущего в мире ква-

зиценностей, в потоке однообразных чувственных наслаждений, в котором 

остается мало места идеальным ценностям, связанным с непрестанным 

преодолением самого себя в напряжении собственных сущностных сил как 

процесса синергии витальности и духовных интенций в открытом челове-

ческом  существе, получающей различную предметно-смысловую опреде-

ленность и обусловленность в том или ином типизированном социально-

культурном пространстве. 

Человеческая телесность в ее связи с индивидуальной субъективно-

стью во всех обществах являются предметом социального контроля, что 

связано не только с продолжением рода, но и с формированием образцов 

«мужественности» и «женственности», необходимых для поддержания в 

массовом сознании культурно-психологического равновесия между рассу-

дочностью и чувственностью, что может рассматриваться в качестве ан-

тропологической константы закрепленной в биосоциальной конституции 

человека культурно-социальным отбором. В отличии от животных человек 

нуждается в культурном регулировании отношений полов, направленным 

на закрепление устойчивых форм семейно-брачной жизни для воспроиз-

водства новых поколений людей. В этой сфере стихийная эротическая чув-

ственность нуждается в разумной упорядоченности путем культивирова-

ния чувства стыда, связанного со способностью к самоограничению, само-

осуждению запретного поведения, унижающего человеческое достоинство. 

Как регулятор нравственного здоровья человека, стыд пробуждает мораль-

ную самооценку личности, удерживающую от бесчестия и духовного па-

дения.    

Плотская жизнь человека на протяжении тысячелетий была и остает-

ся сферой приложения моральных санкций, вызывающих болевую реак-

цию переживания стыда. Переживание стыда является формой нравствен-

ного самоконтроля, предполагающего необходимую включенность любого 

человека в систему социальных отношений и межличностную коммуника-

цию. «Стыд есть нравственно-психологическая надстройка над страхом и 
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другими естественными влечениями, обусловленная потребностями обще-

ния и сохранения ранговой социальной структуры» [9, c.255]. 

Способность испытывать стыд выступает одним из существенных 

признаков человечности, она имеет индивидуальные различия, но сохраня-

ется в человеке до конца жизни. Моральный статус стыда закрепляется в 

первобытном обществе при формировании родовых коллективов в целях 

согласования индивидуального поведения с интересами общности. В арха-

ических культурах вырабатывались критерии оценки девиантного и долж-

ного, представленными в образцах телесных практик, через которые инди-

вид мог оценивать собственные действия как постыдные или достойные 

подражания. Деструктивное поведение несло в себе угрозу благополучию 

социума, поэтому самые опасные проявления девиации, как правило, табу-

ировались, а нарушители запретов подвергались наказанию. Страх перед 

санкцией коллектива в лице авторитетных членов трансформировался в 

упреждающее наказание переживание стыда. Необходимо отметить, что в 

первобытной культуре еще не сформировался автономный самознающий 

субъект, который владеет своим телом и регулирует поведение внутрен-

ними (идеальными) средствами. На ранней стадии развития общества до-

минирующую роль в социализации индивидов играли невербальные фор-

мы коммуникации связанные с престижным подражанием поведенческим 

актам авторитетных членов рода.  

«Приручение» человека к требованиям социума начинается с дет-

ства, когда формируется первичный эмоциональный механизм саморегу-

ляции, составляющий неосознаваемый базис субъективности.  

Совесть можно определить как стыд, обращенный на свое несовер-

шенство, на недолжное поведение, происходящее из-за слабости нрав-

ственной воли, по причине самооправдания собственного эгоизма вопреки 

осознаваемым требованиям культурных норм и стандартов достойного по-

ведения. Не делать ничего дурного и непристойного, учиться стыдиться 

плохого в себе – в этом заключается нравственный долг человека как ра-

зумного и социального существа. Автономность должного поведения ин-

дивида вырабатывается посредством интериоризации внешних образцов, 

представленных в культуре общения реального общества.  

В античной этике стыд рассматривается в качестве сдерживающего 

фактора проявления дурных страстей, не соответствующих требованиям 

разума, задающего общезначимые нормы поведения гражданина полиса. 

Понятие стыда ввел в этическое учение Демокрит и придал ему личностно-
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внутренний смысл: «Дурного не говори и не делай, даже если ты один; 

научись стыдиться себя намного больше, чем других» [5, c.361].   Способ-

ность стыдиться не возникает сама собой: человек приучается к доброде-

тельной жизни постепенно в совместно-разделенной, общественнополез-

ной деятельности, развивая свой разум в оценке плохого и хорошего и по-

лучая удовлетворение от добровольного следования должному. Демокрит 

распространяет способность стыдиться на все сферы человеческой актив-

ности (обучение, труд, быт, досуг) и видит в стыде внутреннюю силу, по-

двигающую индивида к достижению заданной обществом меры добродея-

тельности. «Долг и стыд – это как бы мост между голосом рассудка, выра-

жающим общественно санкционированную точку зрения, и движениями 

чувств, выражающим сугубо индивидуальный опыт общения. Они призва-

ны преобразовывать нормы благоразумия в столь же интимно-личностное 

начало, каковыми являются непосредственные склонности. Словом, долг и 

стыд суть важнейшие механизмы, через которые общественные отношения 

проникают в индивидов и становятся содержанием их жизнедеятельности» 

[4, c.79-80].  

В рассуждениях Демокрита о стыде проявляется «личностно учре-

ждающаяся» сущность морали, выражающая ее социальное всеобщее зна-

чение. В античной «культуре стыда» постепенно формируется тип челове-

ка способного владеть собой – своим телом, собственными чувствами и 

мыслями, оценивать действия и намерения в представлениях добра и зла, 

касающихся благополучия обитаемого пространства соразмерного жителю 

полиса, которое он ощущает как родной и надежный дом. За границами 

полиса древний грек привычные моральные нормы мог не исполнять и 

быть «бесстыдным», что позволяет говорить об относительности его нрав-

ственной самодостаточности. На ранних стадиях античности переживание 

чувства стыда было связано преимущественно с оценкой физической силы 

и ловкости, а затем это чувство проникает в практическую сферу жизнеде-

ятельности греков, где проявлялись знания, умения и навыки ценимые об-

ществом. 

 В античной традиции Аристотель представил наиболее системати-

зированное представление о стыде как переживании чувства душевного 

страдания, огорчения, смятения от бесчестия вызванного порочащими по-

ступками, проистекающими от «дурного нрава», а также и от отсутствия 

«прекрасных качеств», ценимых и значимых для уважаемого большинства 

граждан полиса, с которым стыдящийся себя идентифицирует или на кого 
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он хочет быть похожим. Боязнь осуждения и желание похвалы мотивиру-

ют поведение индивида на сдерживание от совершения и замышления 

дурных поступков, но моральная ориентация только на внешнюю санкцию 

стыда не является, по мнению Аристотеля, выражением и признаком нрав-

ственного совершенства человека. «Безусловно «порядочная добродетель» 

предполагает «порядочного человека», который «по своей воле никогда не 

сделает дурного» [2, c.143].  Аристотель полагал, что для воспитанного че-

ловека возможно достижение подлинно морального совершенства связан-

ного с обретением полной автономности и безусловности в самоопределе-

нии в качестве «хорошего человека». С приходом христианства эта пер-

фекционистская идея будет пересмотрена с сотериологической точки зре-

ния и получит развитие в моральном опыте аскезы и подвижничества.     

В эллинской культуре постыдным считалось быть слабым в ратных 

деяниях перед лицом смерти и быть не успешным в общественно-

профессиональном призвании. Древние греки не воспринимали собствен-

ные вожделения изначально как  постыдные и неподлинные, - они стыди-

лись того, что унижало их полисное достоинство и не соответствовало 

привычным  общественным нравам. Мысль о греховности человека и чув-

ство внутренней греховности отсутствовали в их ментальности. В эллини-

стическую эпоху усиливается дуализм телесного и духовного в понимании 

природы человека, а стыд собственного тела становится нравственным 

принципом стоиков и затем ранних христиан, с трудом принявших учение 

о вочеловеченном Духе.  

В христианстве формируется «культура вины», связанная с «внут-

ренним человеком», осознающим и ощущающим собственную грехов-

ность, свою вину перед Богом и способным страдать не только от негатив-

ных оценок видимых дурных поступков окружающими (значимыми) 

людьми, а от личного осознания и переживания своих греховных мыслей и 

чувств, от боли угрызения совести.  «Суд совести» распространяется на те-

ло как на несовершенную, телесную, обманчивую материальную оболочку 

бессмертной души, ущербность которой обусловлена не изначально, а по-

является как следствие грехопадения Перволюдей – Адама и Евы. Оценке 

совестью подвергается не само тело, так как с ним связана жизнь челове-

ческого духа: «В теле, с телом и через тело совершается вся наша жизнь, 

оно есть лаборатория для духа, где он вырабатывает самого себя в своих 

функциях» [3, c.393]. Чувство стыда возникает в связи с активностью под-

сознательной чувственно-пожелательной сферы, обнимающей всю низ-
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шую природу человека, которая не тождественна физическому телу, но 

находится между душой и телом. Человеческая чувственность в христиан-

стве погружается внутрь плоти, в «потаенности недр», в «грудь и сердце»: 

«это тело не созерцаемо извне, но восчувствовано изнутри, и его образ 

слагается не из впечатлений глаза, а из вибраций человеческого «нутра» [1, 

c.64].  Внутренняя телесность вызывает более интимные и глубокие пере-

живания в общей работе «сердца и ума» в душе человека и заставляет сты-

диться самых сокровенных побуждений и помышлений зла невидимых по-

стороннему глазу и открывать в себе желания для творения добра по зако-

ну любви, ибо любовь сообщает духовную предметность всем жизненным 

силам человека – чувствам, воле, уму.  

Душа ответственна за «плотские помышления», вызывающие «не-

строение» сущностных сил человека и следующего из него нравственное 

зло осознаваемое им как грехи.  Православная этика видит причину плохо-

го в поведении человека в том, что его свободная воля не управляется со 

своим телом и позволяет ввергнуть себя в зависимость от низших природ-

ных стихий. Свершившееся зло тяготит душу, обостряет чувство совести и 

вызывает поступок покаяния, нравственно очищающий и внутренне про-

светляющий личность верующего. В православной традиции постыдное 

отношение к телесным грехам (чревоугодие, прелюбодеяние) определяется 

не только требованиями общественной морали добродетельности, но и 

общей христианской ценностной ориентацией на примат духа над конеч-

ной телесной жизнью, в возможной перспективе обретения спасающейся 

душой блаженства в нетленном загробном мире.  Сотериологическая 

направленность смысла земной жизни православного христианина связана 

с аскезой, представленной в самоограничении пользования земными бла-

гами, в налагании на себя определенных лишений сопряженных с физиче-

скими страданиями. В радикальных формах практика аскетизма проявля-

лась в монашестве, в подвижничестве православных святых. Умеренная 

аскетическая самодисциплина позволяет верующему воспринимать жизнь 

глубже и истинней по сравнению с людьми, стремящимся к комфорту те-

лесного существования. Аскетическая привычка делает человека более 

склонным к внутренней жизни, к скромности, состраданию, терпению, 

бесстрашию перед лицом смерти.  

В православно-христианской «культуре вины» преобладающее зна-

чение имеет внутренний стыд, как более тонкое чувство в душе верующе-

го, отождествляемое  «с переживанием собственной приниженности и не-
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адекватности, которое порождено не просто несоответствием желаемому 

образу самого себя, а опасной близостью своих реальных свойств к полной 

противоположности этого образа. В ситуативных своих проявлениях такой 

стыд не инициирован извне и встроен в процессы независимой самооцен-

ки» [6, c.115]. Верующий человек-мирянин сохраняет свою моральную 

включенность в социальные межчеловеческие связи, поэтому и для него не 

безразличны оценки значимых других, вызывающие эмоциональную реак-

цию внешнего стыда. Внутренний стыд формируется посредством внешне-

го стыда, отражающего индивидуальный моральный опыт, в процессе ко-

торого вырабатываются критерии самооценки личного поведения как ве-

рующих, так и не верующих людей. Внутренний стыд верующего опреде-

ляется мнением воображаемого, но незримо присутствующего везде и 

всюду, абсолютного морального субъекта - Христа, давшего высший закон 

любви, по которому каждый должен жить в обществе, и на основе которо-

го человек судит о самом себе и принимает суд других. Вне веры человек 

может ориентироваться на ложные мнения, на предрассудки, в результате 

чего он будет стыдиться своей мнимой  социальной непривлекательности 

и наоборот, не стыдиться порочных поступков, унижающих человеческое 

достоинство.  

Вместе с истинной религиозностью в православной культуре суще-

ствует «обрядоверие» с характерным для него сочетанием внешнего бла-

гочестия и терпимости к «постыдным» плотским радостям. Под воздей-

ствием секуляризованной культуры «общества потребления» церковь сни-

зила требования к верующим и стала терпимее воспринимать плотские 

«слабости» современных прихожан, касающихся соблюдения постов, под-

готовки к причастию, потреблению алкоголя, курению и другим «прель-

щениям».  

Секуляризация морали вызвала к жизни многие проявления бесстыд-

ства, особенно в отношениях полов, в этических оценках человеческого 

тела, в восприятии соматических функций в их корреляции с духовными 

ценностями и др. 

Гедоническая идеология современной цивилизации реабилитирует 

телесные наслаждения как смысложизненные ценности первого порядка, 

вытесняя высшие, идеальные ориентиры на периферию сознания. Начиная 

с эпохи Возрождения, в западно-европейской культуре духовность теряет 

средневековую форму истины и сакральный смысл. Длительный опыт ас-

кезы в средние века, связанный с жестким контролем церкви над профан-
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ным порядком жизни, порождал психологический дискомфорт у массы ве-

рующих, для снятия которого католическая церковь разрешала временные 

отступления от аскезы в форме карнавальных праздников, смягчающих 

напряжение «уязвленной плоти»: несколько дней в году люди могли пре-

даваться непристойностям, бесстыдству, «бесовским играм», освобождаясь 

таким образом от накопившейся инфернальной энергии животных ин-

стинктов.  

Обмирщение религиозного сознания в новоевропейской культуре 

уменьшает остроту противоречий духовного и телесного в человеке. Тело 

утрачивает символические смыслы, связанные с сакральностью и обуслов-

ленные религиозностью коммуникативных функций, превращаясь в орга-

низм как совокупность чувственно-физических потребностей, среди кото-

рых доминантное значение приобретают вещные и витальные потребно-

сти, опирающиеся на инстинкты самосохранения и продолжения рода.  

Русская православная культура видела в поле божественную тайну, 

заключенную в образе девственного материнства Богородицы, ставшего 

символом сокровенности, выражением «чревной» жалостливой материн-

ской любви. Потаенность «рождающего пола», его священное значение 

переносится на брак и рождение детей, что придает безгрешность младен-

честву и материнству. Богородица освящает земной порядок и олицетворя-

ет мать-землю как кормилицу, утешительницу и хранительницу нрав-

ственного закона родовой жизни: глубинное сосредоточение женского 

начала в мироздании, сыновнее положение в ней человека были органиче-

скими представлениями в составе русской народной православной религи-

озности. По образцу Богородицы формировалось в русском народе пред-

ставление о женской красоте, связанное с материнством, милосердием, це-

ломудренностью, душевной теплотой, одухотворяющими ее телесную кра-

соту [8, c.53]. 

Двойственность женской красоты определяет культурную коллизию 

плотской (грешной) и одухотворенной (возвышенной) половой любви, 

разрешение которой тесно связано с переживанием стыда, выделяющим 

человека из животного порядка и непосредственно говорящего о духовном 

человеческом достоинстве. Вл. Соловьев видел в стыде, жалости, благого-

вении антропологические основания нравственной жизни личности. Само-

очевидность переживания стыда заключается в факте обнаружения в себе 

половой функции и боязни ее возбуждения: «я стыжусь, следовательно, 

существую, не физически только существую, но и нравственно, - я сты-
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жусь своей животности, следовательно, я еще существую как человек» [10, 

c.124]. 

Человек в чувстве стыда проявляет и признает наличие в себе личной 

разумной воли, внутренней самостоятельности в отношении к собственной 

животно-материальной  природе, к чувственно-телесным наслаждениям. 

Стыдом регулируется основополагающий процесс продолжения человече-

ского рода, который связан с половым влечением и совершается в форме 

брака: человек в нем «отвергает, бракует свою непосредственную живот-

ность и принимает, берет норму разума» [10, c.124].  В брачном соедине-

нии мужчины и женщины преодолевается природный эгоизм человека и 

становится возможным существование семьи необходимой для заботы о 

детях.  

Деторождение, по замечанию Вл. Соловьева не есть грех, а есть «ис-

купление греха», ибо оно происходит, совершается внутри «великого 

учреждения», каким является брак и его прочность тесно связана с воздей-

ствием чувства стыда, жалости и благоговения на поведение супругов в их 

отношениях друг к другу и к детям. Взаимодополняемость первичных 

нравственных чувств в супружеской половой любви обеспечивает гармо-

ническое равновесие нисходящей и восходящей видов любви в человече-

ских отношениях. Социальная ценность супружества состоит в том, что в 

нем примеряются телесное и духовное в человеческой природе, и снимает-

ся ощущение постыдности при удовлетворении полового влечения в «за-

конном» брачном союзе. Стыд распространяется на «незаконные» связи, 

получающие со стороны общественной морали негативную оценку и опре-

деляемые как блуд и прелюбодеяние. Чувствительность к общественному 

мнению характерна для традиционного общества, относящегося ригори-

стично к поведению женщины в браке и до вступления в брак, поощряю-

щего скромность, застенчивость, целомудренность.  

Во второй половине 20 века западная цивилизация становится обще-

ством потребления, что связано со сменой системообразующего ценност-

ного базиса культуры – переходом от духовности (слова) к телесности 

(вещи), от рациональности к иррациональности. В центре ментальности 

оказывается феноменология телесности: постмодернистская поп-культура 

формирует телоцентрическую парадигму в качестве эстетической доми-

нанты, акцентирующей интерес «массового человека» на осязательности, 

тактильности, эротичности, делающей предметом его внимания женское 

тело в его природно-половой представленности. В потребительском обще-
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стве духовность утрачивает средневековую форму истины и высшего зна-

ния, - западный мир начала 21 века может определяться как постхристиан-

ский мир, где радости жизни в ее непосредственном смысле подменяются 

переживаниями, вызванными вещами – симулякрами. Женская красота 

профанируется, ей отводится инструментально-функциональная роль в са-

моцельном процессе производства средств к жизни. Утилитаризация тайны 

красоты женского тела, снятие с нее покрова стыда становится симптомом 

истощения христианского духа в рационализированной европейской циви-

лизации. В начале 20 века В.В. Розанов, видя нарастающую тенденцию 

эротизации западной массовой культуры, связанной с рыночной эксплуа-

тацией красоты женской натуры отмечал: «Цивилизация европейская, не 

сейчас только, но и всегда, вечно, была и есть «не плодущая цивилизация; 

она никогда не вознесла «до неба» (гордо и вместе свято) «чрева носяще-

го» и «сосцов питающих». Женщина сыграла в ней «большую роль», но 

«игривую», и как-то допустила..., чтобы отнеслись «игриво» именно к спе-

цифически женственным и материнским в нем чертам. Как мало, незнача-

ще и тускло в ней участие женщины, дитяти; это типично неженственная, 

и поэтому типично не нежная цивилизация; типично не «детская», т.е. не 

невинная» [7, c.53].         

Пришедшая в Россию в конце 20 века идеология неолиберализма 

принесла мнимую свободу в половую мораль, повлекшую падение нравов 

в отношениях полов, снятие традиционных запретов на меру открытости 

интимной женской красоты в публичном культурном пространстве.  

В массовой культуре снимается нравственная цензура на вызываю-

щее обнажение женского тела, персонифицированного акторами эстрадно-

го жанра и другими медийными персонажами, вульгарное поведение кото-

рых становится демонстрационным образцом для подражания «искусству 

соблазна».  По законам суггестии образцы пошлости быстро усваиваются 

детьми и молодежью, не встречая со стороны культурных институтов 

культуры порицания и нормативной регламентации. Пошлость заполняет 

масс-медийную информационную среду и стихийно формирует поколения 

нравственно малочувствительных молодых людей со сниженным порогом 

стыдливости и целомудренности, касающихся интимных отношений по-

лов. 

Половая любовь отождествляется в массовой культуре с вожделени-

ем, с желанием овладения телом партнера как предметом животной стра-

сти.  В редуцированной к сексуальности половой любви исчезает романти-
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ка тайны, поэзия любовной игры, связанная с духовным облагораживаю-

щим преображением любящих друг друга личностей. Под воздействием 

суррогатного искусства, эксплуатирующего человеческий низ, происходит 

легитимизация «свободной» любви с ее негативными последствиями для 

серьезного устроения достойной брачно-семейной жизни как основы соци-

ального благополучия. Бесстыдность навязчивой эротичности женской те-

лесности усиливается процессом широкого распространения (во всех слоях 

общества) обсценной лексики, в которой озвучиваются табуированные 

культурой ругательные обозначения физиологических отправлений и по-

ловых функций человека. Семантика матерной речи невольно упрощает, 

опошляет половую любовь и является одним из многих факторов кризиса 

современной семьи. Без здоровой семьи дети не получают возможности 

пережить первый положительный нравственный опыт искренней любви, от 

которого зависит становление самой способности любить другого и свя-

занного с ней чувства стыда к   проявлениям собственного эгоизма.  

Одухотворение человеческой чувственности совершается в мире 

культуры, в котором формируются ценности эстетического, возвышенного 

отношения личностей к взаимной избирательной любви. Биокультурная 

природа половой любви проявляется в необходимости окультуривания ви-

тальных основ этого чувства для закрепления в нем нравственного начала, 

выраженного в феномене интимности, прикровенности. Формирование 

физически и духовно здоровых поколений в нашей стране во-многом зави-

сит от качества государственной гуманитарно-этической политики в сфере 

искусства, а также от активизации культурной функции гуманитарного об-

разования, человекообразующая направленность которого связана с гене-

зисом личностно-индивидуальной эмоциональной культуры как психофи-

зиологической матрицы духовности.  
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Abstract: The article discusses the moral and psychological problem of the im-

portance of the sense of shame in the regulation of human social behavior in the 

process of cultural history. The emphasis is placed on the manifestations of 

shame associated with corporeality, with the sexual sphere, where negative 

changes occur affecting the well-being of marriage and family life as the basis 

of self-preservation of the people. The moral sense of shame in the conditions of 

a hedonistic attitude to the meaning of life, fortunately, becomes an important 

regulator of maintaining a chaste, spiritual approach to sexual love in the mass 

consciousness. The upbringing of the culture of love from childhood is an urgent 

task of all institutions of society – the state, the church, schools, art. 
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кационная направленность и новизна. Они дополняются негативностью и 

конфликтностью, которые позволяют интенсифицировать коммуникацию 

и обеспечить управление вниманием. 

Ключевые слова: отбор информации, новостная ценность, новость, комму-

никация, массмедиа. 

 

Массмедиа, находясь в условиях «избыточности коммуникационных 

возможностей», осуществляют целенаправленный отбор информации. Но 

критерий оценки ее истинности не является основным для массмедиа и в 

основном нацелен на недопущение критического количества ошибок и 

фальсификаций ради сохранения аудитории и реноме акторов трансляции 

[4; с. 47, 48].  

Ещё в 1922 году в работе американского политического публициста 

Уолтера Липпмана был сделан набросок теории новостной ценности и в 

общем виде сформулированы некоторые критерии новости как таковой. 

Особое внимание он обращает на фактичность, неожиданность и новизна 

информации, её ясность и значимость для конкретной аудитории [2; 317 – 

331]. В академической среде получила распространение классификация 

норвежских исследователей Йохана Галтунга и Мари Руге, опубликован-

ная ими в статье «Структура зарубежных новостей» в 1964 году [6].  

Образ реальности, производимой в массмедиа, отличается от образа 

реальности фактов, но также представляет собой результат конструирую-

щих операций и редукции внешнего мира. Благодаря селекции информа-

ции медийной реальности присущи такие отличия, как автономия и воз-

можность самодетерминации[4; с. 48]. Базовыми критериями такой селек-

ции выступают понятность, коммуникационная направленность информа-

ции и новизна. Согласно Н. Луману список критериев подходящей для 

«новости» информации, состоит из девяти показателей. Такая информация, 

по его мнению, должна: 1) быть неожиданной, новой, эксклюзивной, 2) об-

ладать конфликтностью, производить скандал, 3) использовать числовые 

показатели, 4) иметь локализацию значимости, 5) показывать факты нару-

шения нормативности, 6)вызывать у аудитории моральные оценки, 

7)тематизироваться и ограничиваться действиями конкретных лиц, 8) со-

четать актуальность событий с их рекурсивностью, 9) инвертировать мне-

ние в новость и событие [4; с. 49 – 59.]. Данный список представляет собой 

один из возможных перечней индикаторов значимости массмедийных со-

общений [7; с. 123]. Так, в примечаниях к работе «Реальность массмедиа» 
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Н. Луман приводит еще один перечень из 11 критериев британского иссле-

дователя М.Пелту [4; с. 200]. Формулировки критериев порой отличаются 

друг от друга. Так, критерий, который Н. Луман определяет как «наруше-

ние нормы», М.Пелту называет «негативностью». Он указывает на то, что 

в массмедиа отдается предпочтение отрицательной информации, посколь-

ку она зачастую уже содержит потенциал конфликтности и драматизма.  

Как уже отмечалось, понятность информации и ее коммуникацион-

ная направленность представляют собой условия восприятия: информация 

в недоступной форме, и не имеющая цели сообщить нечто, не может до-

стичь широкой аудитории. Вместе с тем новостная составляющая выража-

ет важнейшие функциональные особенности массмедиа – возбуждать или 

раздражать публику [4, с. 152], порождать тревогу и беспокойство [Больц 

Н. Азбука медиа.  М.: Изд-во «Европа», 2011. С.43], повышать сенситив-

ность к нарушениям нормативности [4; с. 54]. Вслед за раздражением мас-

смедиа успокаивают публику, чередуя эти операции. Тем самым формиру-

ется резистентность аудитории к раздражителям, а сами они нормализуют-

ся [1; с.41].  С этим связана и такая характеристика отбираемых новостей 

как их конфликтность, которая усиливает эффект раздражения и позволяет 

удерживать внимание аудитории более длительное время [4; с.49], интен-

сифицировать коммуникацию[3; с. 497] и управлять вниманием [1, с.41]. 

Они порождают спор, по эмоциональной напряженности приобретающий 

форму скандала, в котором в ущерб всем другим темам, возможным соци-

альным проблемам, контрастно высвечивается только определенная [1; 

с.44.].  

Если новости скандализируют реальность, то мораль, в свою оче-

редь, выполняет функцию паллиатива, и массмедиа активно используют 

моральные оценки для нивелирования предельной конфликтности и вос-

полнения этой своей односторонности [4; с.124.]. Вместе с тем сама спе-

цифика морали связана с непрестанным «напоминанием о себе», реакцией 

на неадекватное описание реальности и стремлением предложить альтер-

нативу в виде «должного». Причем Луман показывает, что хотя массмедиа 

выполняют по отношению к морали функцию воспроизводства, это не 

нужно понимать как повышение морального уровня или улучшение обще-

ства: репродуцируется только сам код морали – «хорошее / плохое» [4; 

с.54]. Речь скорее идет о морализаторстве, поскольку каждый из зрителей в 

практическом отношении остается пассивным наблюдателем, который вы-

носит моральную оценку без необходимости нести за нее ответственность. 
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Таким образом, актуализированная проблема остается без решения, вместо 

анализа и поиска путей для ее устранения аудитория наблюдает, а одобре-

ние или осуждение имитируют внимание общества к проблемам [1; с. 44]. 

Как можно заметить, проблема, редуцированная к морализаторской оценке 

– это возможность подключить к ее обсуждению большое количество 

участников, которые в силу своей некомпетентности не способны участво-

вать в фактическом ее разрешении. 

Мораль также «нуждается» в средствах массмедиа, поскольку она 

актуализируется в конфликтном и скандальном [4; с.126], а в процессе об-

суждения и противостояния мнений моральная норма лишь утверждается. 

Отклоняющееся и патологическое, то, что избирается как способное вы-

звать у публики естественное негодование и рассматривается как покуше-

ние на нормативность, может претендовать на роль новостного в массме-

диа. Прежде всего, по мнению Н. Лумана, это относится к нарушениям мо-

ральных и правовых норм, а также политкорректности как неписанных 

правил, защищающих интересы отдельных групп в обществе [4; с.52]. Ес-

ли в бытовой сфере нарушение той иной нормы может быть разрешено 

скорым примирением сторон, то в контексте массмедийного освещения 

событие превращается в череду порождающих друг друга скандалов, в ре-

зультате чего возбуждение аудитории по поводу случившегося усиливает-

ся, вызывая такие эмоции как гнев, разочарование, сопереживание. Усиле-

ние этих настроений аудитории происходит по причине того, что массме-

диа не могут и не дают общей картины отклонения от «нормативного» в 

обществе, а фокусируют свое внимание на единичных случаях, которые в 

силу такого «плюралистического неведения» представляются «эксклюзив-

ными» и «вопиющими». В конфликте определяется максимальная возмож-

ность отклонения от «нормы» [3. с. 497] и тем самым полагаются границы 

противоречия. Н. Луман отмечает, что распространенность практики по-

давления конфликтов в системе свидетельствует об устойчивых связях ин-

теракции и слабой дифференцированности [3; с. 498]. В медиатизирован-

ном обществе, напротив, отмечается высокий уровень толерантности к 

фактам противоречий и сами они составляют неотъемлемую часть. 

При переходе к следующему скандальному событию моральная нор-

ма, которая была закреплена и усилена предыдущим конфликтом, начина-

ет применяться и к тем явлениям, которые до этого момента не замечались, 

находились в пределах нормы [4; с.52].  Норберт Больц отмечает и пара-

доксальность массмедиа в ситуации нормативного нарушения: они транс-
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лируют его аудитории с намерением нивелировать «отклонение», привести 

людей к согласию, в то время как по факту провоцируют эскалацию кон-

фликта. Противопоставляя мнения массмедиа усиливают антагонизм, но 

вместе с тем консолидируют общество[1; с. 43], формируя из него аудито-

рию как консолидированную совокупность наблюдателей «негодяев, 

жертв и героев» [1; с. 44].  

Важным аспектом циркуляции сообщений в массмедиа является их 

сосредоточение вокруг определённых событий и героев. Эту особенность 

отмечает как Н. Луман, так и Н. Больц. Событийность и персонализация, с 

одной стороны, упрощают картину, низводят ее до уровня обыденного со-

знания индивида, а с другой – создают эмоциональный фон доверия. Вме-

сто теоретического освоения, выявления скрытых причин, учета различ-

ных обстоятельств наблюдатель получает возможность сделать вывод на 

основании того, что является частью его повседневности: конкретные дей-

ствия людей, их характер, слова, непосредственные обстоятельства. Как 

следствие, высвобождается возможность эмоциональных реакций и оце-

нок, которые порой не связаны с содержательной стороной события [1; с. 

60.]. С этим же связано и распространение в массмедиа форм, которые 

подразумевают разговор или спор [1; с.61] (дебаты, ток-шоу, теледуэли, 

пресс-конференции, имитации судебных процессов, интернет-форумы, 

возможности обсуждать сообщения и публикации в социальных сетях). 

Подобно грумингу у приматов, информационный обмен в виде разговоров, 

обсуждений, пересудов и сплетен представляет собой форму социального 

саморегулирования [1; с. 71].  Британский антрополог и эволюционный 

психолог Р. Данбар указывает на потребность обсуждать других, которая 

эволюционирует из груминга как то, что позволяет увеличить количество 

социальных связей [5; с.78]. Анализ повседневных разговоров людей пока-

зывает, что две трети их смыслового объема связано с социальными отно-

шениями, преобладают дискуссии, выражающие взаимодействие людей, 

субъективный опыт, описание поведения других, эмоциональные оценки. 

Все прочие темы, которые принято считать «общезначимыми» или «попу-

лярными» не могли приблизиться и к 10% содержательного объема. Дан-

бар также приводит мнение профессора социальной психологии Оксфорд-

ского университета Н. Эмлера, который на основании проведенных иссле-

дований разговоров сделал вывод о том, функциональное значение этих 

практик заключается в отслеживании репутации другого и соотнесении ее 

со своей репутацией, то есть по сути дела с само- и инореференции. Про-
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екция данных наблюдений и выводов на сферу массмедиа, в которой ука-

занные выше практики сохраняются и приобретают благодаря техниче-

ским средствам массовый характер, позволяет лучше понять особенности 

функционирования современного медиатизированного общества. 
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mass media. The basic criteria for such selection are clarity, communication ori-

entation and novelty. They are complemented by negativity and conflict, which 

allow to intensify communication and provide attention management. 
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Аннотация: Смысловое наполнение понятия «религия» в России определя-

лось обстоятельствами социально-политического порядка, политикой, 

проводимой властями в отношении религии. В XVIII веке термин «рели-

гия» начинает использоваться в единичных текстах отечественных авто-

ров. Во 2-й половине XVIII и до нач. XX века термин «религия» фиксиру-

ется в словарях и начинает восприниматься как русское слово, отражаю-

щее «нормативное» или допустимое «богопочитание», естественный «за-

кон нравственности». Их антитезами выступали «язычество», так называе-

мые «изуверские верования» и атеизм. 
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сонство, «неправославные исповедания». 

 

В русском языке «религиозность» и «религиозный» синонимически 

связаны с такими словами как «набожность», «богобоязненность», «благо-

честивость» [15, с.329], а также «верующий», «богомольный», «боголюби-

вый», «богобоязливый» [1, с.433]. Семантически данные понятия устойчи-

во ассоциируются прежде всего с православной культурой, имеют положи-

тельный оттенок и тесно связаны с историей православия, церкви и в це-

лом христианства в России. Их синонимичность «религиозности» возника-

ет после того как в эпоху петровских реформ, важнейшей составляющей 

которых была секуляризация [19, с. 84], из западноевропейских языков в 

русский попадает слово «религия». Так, в путевых заметках российского 

дипломата, сподвижника Петра I, князя Б. И. Куракина неоднократно ис-

пользуются слова «релижiя», «релiя» по отношению к христианским кон-

фессиям тех или иных стран: католикам («римляне»), лютеранам («люто-

ри»), представителям реформатства («реформаты») [7, с.  127], еписко-

пальной церкви, конформистам, нонконформистам и диссидентам [7, 

с.145]. Таким образом, на начало XVIII века значение слова «религия» в 

русском языке фиксируется применительно к официальным, преобладаю-

щим или легитимным неправославным христианским вероисповеданиям 
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других европейских государств. Лексические изменения в целом соответ-

ствовали духу петровских реформ в том числе и в религиозной сфере. Са-

мо официальное положение инославных христианских исповеданий в Рос-

сии меняется. Так, приметой эпохи стало запрещение критического рас-

смотрения вероучения протестантизма с православных позиций [19, с. 

135]. 

Следует отметить, что проникновение в русский язык слова «рели-

гия» как обобщающего новоевропейского понятия, которое содержит се-

кулярные идеи, совпадает с возникновением в 1702 году в России первых 

публичных печатных медиа – газеты «Ведомости» [20, с. 141]. Издание, 

появившееся по личной инициативе Петра I, было призвано освещать дей-

ствия власти в глазах общественности, прежде всего, в контексте Северной 

войны. «Ведомости» стали продолжением рукописной газеты, получившей 

название «Куранты», или «Вести-Куранты», которая создавалась с начала 

XVII века исключительно для узкого круга высшей власти и представляла 

собой подборку материалов из зарубежной прессы на разные темы. Подоб-

но современным популярным изданиям, в ней соседствуют элементы есте-

ственнонаучного, религиозного и магического видения мира [20, с. 215]. 

Как показывает историк С. М. Шамин, значительное место в «Курантах» 

занимали вопросы религии, религиозной политики в Европе, что указывает 

на высокий уровень интереса к этим вопросам представителей высшей 

власти в России XVII века [20, с. 263]. 

Вместе с тем, это свидетельствует о растущем влиянии медиа на об-

щество, а соответственно повышению их значимости в глазах людей и раз-

витии взаимодействия с религией. Если же учесть, что интерес к зарубеж-

ной прессе в России выходил далеко за пределы круга власть предержа-

щих, возникновение «Ведомостей» при Петре I и дальнейшее увеличение 

количества периодических изданий в России является закономерным про-

цессом развития сферы медиа. Вместе с тем следует отметить, что возник-

новение медиа в России не было отражением внутриполитической борьбы, 

подобно тому, как это происходило в странах Западной Европы. В России 

их появление оказалось возможным только в результате инициативы госу-

дарственной власти и для обслуживания ее политических интересов.  

Во второй половине XVIII века в России уже печатается большое ко-

личество как переводной, так и отечественной академической, философ-

ской, художественной литературы, целый ряд периодических изданий. В 

известном «Рассуждении об обязанностях журналистов…» (1755) М. В. 
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Ломоносов иронически замечает, что в его время существует настолько 

много журналов, что одно только пролистывание их лишило бы человека 

времени на чтение каких-либо книг [8, с. 120].  Сама по себе статья Ломо-

носова, которая стала отзывом на критику его научных изысканий в зару-

бежной прессе, свидетельствует о возрастающем значении периодических 

изданий в общественной жизни страны, а также являет собой одну из пер-

вых попыток рефлексии по этому поводу. 

К этому же периоду относится и возникновение «журнального дви-

жения», связанного, преимущественно, с просветительской и издательской 

деятельностью русского масонства. Прежде всего, двух видных его пред-

ставителей – Н. И. Новикова и М. М. Хераскова, а также целого круга об-

разованных людей, вовлеченных ими в свою работу. Периодические изда-

ния становятся всё более массовыми, заполняют информационные лакуны 

общественного интереса, вызывают пристальное внимание властей. Так, 

при Новикове количество подписчиков газеты «Московские ведомости» 

выросло более чем в шесть с половиной раз и достигло 4-х тысяч [6, с. 85], 

а у самой газеты появился целый ряд приложений. Впервые появляются 

публикации, в которых присутствуют духовные рассуждения безотноси-

тельно господствующего в империи вероисповедания. В журналах не 

только критикуются общественные нравы, но и обличаются конкретные 

представители правящего класса. Именно в силу такого рода деятельности 

Н. И. Новиков вошел в историю российских массмедиа как «первый рус-

ский политический журналист» [2, с.307] и один из основоположников 

«свободной прессы» [10, с. 142]. В контексте раскрываемой нами темы 

следует отметить тот факт, что преследования со стороны властей в отно-

шении Новикова как издателя и публициста также связаны с религиозной 

проблематикой: в одном из своих изданий он подверг критике орден иезу-

итов, которому покровительствовала Екатерина II [2, с. 114]. 

Во многом деятельность Новикова была направлена на то, чтобы 

именно путем успешно организованного распространения созданных им 

журналов и тематически подобранных книг оказать воздействие на обще-

ство, изменить господствовавшие мнения и вкусы [6, с. 85]. Более того, по 

мнению В. О. Ключевского, издательская и просветительская деятельность 

Новикова оказала непосредственное влияние на формирование в России 

нового явления – «общественного мнения» [6, с. 86]. Если согласиться с 

оценкой Ключевского, то уже в конце XVIII века медийные ресурсы могли 

оказывать заметное воздействие на российское общество.  
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Популярность среди образованных людей приобретает мистическая, 

эзотерическая литература, что явилось следствием духовных исканий и 

«масонского пробуждения» [19, с. 116].  Для многих интеллектуалов того 

времени масонство стало формой преодоления как православного конфес-

сионализма с его церковным формализмом, так и западноевропейского 

атеизма. Не являясь религией в распространенном смысле слова, масон-

ство тем не менее способствовало формированию представлений о воз-

можности существования особого типа религиозности. По представлениям 

масонов, такая религиозность носит универсальный характер, не ограни-

чена историческими и культурными рамками, гармонично сочетает рацио-

нализм с мистической традицией [11, с. 45]. Так, в трудах одного из наибо-

лее влиятельных русских масонов этой эпохи И. В. Лопухина, по-

видимому, под влиянием идей Ж.-Ж. Руссо [14, с. 251], утверждается чет-

кое разграничение культуроцентричной «внешней религии» обрядов, форм 

и «внутренней» – универсальной, сокровенной, истинной [9, с. 89]. Замет-

ное оживление религиозности в его нетрадиционных для России формах 

проявило себя в XVIII веке не только среди образованной части общества. 

Как отмечает прот. Георгий Флоровский, к этому же веку, и в значитель-

ной степени ко второй его половине, относится возникновение и распро-

странение целого ряда направлений как русских, так и немецких «сектан-

тов», а именно хлыстов, скопцов, молокан, духоборцев, гернгутеров, ме-

нонитов, моравских братьев [19, с. 122]. 

Во второй половине XVIII в. термин «религия» входит в российскую 

академическую и переводную художественную литературу. В этот период 

его значение расширяется и оно начинает применяться не только к призна-

ваемым и, в этом смысле, легальным, хотя и маргинальным в сравнении с 

«господствующим исповеданием» конфессиям, таким как мусульмане, ка-

толики, старообрядцы, но и к религиозным группам, которые относились к 

девиантным в рамках традиции, идущей с первых веков христианства, т.е. 

определяемых в официальных источниках как «язычество», «лжерелигия», 

«ересь», «отступничество», «схизма». Это связано также с общей потреб-

ностью в выработке терминологии для описания инославных конфессий, 

которая могла бы, с одной стороны, соответствовать идее просвещенного 

государства, а с другой – оставалась бы в рамках господствующей идеоло-

гии. Кроме того, в связи с расширением границ империи в XVIII веке, ве-

роисповедный состав подданных стал более разнородным. Возникла тех-

ническая необходимость сформировать специальные государственные ор-
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ганы для заведования делами «иностранных исповеданий». Формальная 

легитимация неправославных вероисповеданий способствовала приобре-

тению ими статуса допустимых, хотя и маргинальных, в обществе.  

Описанные выше тенденции расширения в России представления о 

религии и религиозности особенно ярко проявили себя в первые десятиле-

тия XIX века. Будучи человеком своей эпохи император Александр I в сво-

ем умонастроении и политике «теократического утопизма» [19, с. 131] от-

разил черты двух культурных направлений того времени – сентиментализ-

ма и нарастающего романтизма. Общепризнанным в историографии этого 

периода считается мистицизм Александра I, сформировавшийся под влия-

нием близких к масонству М. М. Сперанского и Р. А. Кошелева, а также 

личного друга царя – князя А. Н. Голицына, на протяжении многих лет за-

нимавшего пост обер-прокурора.  

Политический проект Александра I, Священный союз европейских 

правителей как итог победы над Наполеоном, был выражением личных ре-

лигиозно-мистических исканий и христианского экуменизма императора. 

По свидетельству современников конечную цель этого плана он видел в 

победе над атеизмом и будущим объединении всех вероисповеданий [12, с. 

161]. В правовом аспекте это выразилось также во внесении в первый цен-

зурный устав империи запрета на критику любого из христианских испо-

веданий [19, с. 135]. Универсалистские тенденции были характерны и для 

религиозной политики, проводимой обер-прокурором князем А. Н. Голи-

цыным [19, с. 133], для которого в конечном счете все религии в своем 

внутреннем содержании были выражением единого духа [12, с. 155]. Экс-

пликацией ранжирования сферы религиозного в указанный период в Рос-

сийской империи может являться выделение в рамках образованного в 

1817 году Министерства духовных дел и народного просвещения четырех 

отделений. Первое заведовало делами православного исповедания, второе 

– католического, греко-униатского и армяно-григорианского, третье – всей 

совокупности протестантских направлений, а четвёртое – делами иудаиз-

ма, ислама и других религий [12, с. 154]. 

Частью государственной религиозной политики стало создание Го-

лицыным Санкт-Петербургского Библейского общества, устав которого 

был утвержден уже в конце 1812 года. Император видел в этом учрежде-

нии признак приближения эры всеобщего единения с Богом и верил, что 

распространяемая этой организацией Библия сама по себе осуществит 

пророческую миссию в стране [13, с. 185]. Состав общества был много-
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конфессиональным, включал в себя также и масонов, а его деятельность 

вышла далеко за пределы распространения Библии, чем вызывала критику 

консервативных кругов. Представляется затруднительным оценить, 

насколько распространенной среди представителей высшего света была 

описанная выше расширительная трактовка религии. Прежде всего она от-

ражала интересы императора и его окружения, а также соответствовала 

общей настроенности того периода, для которого характерно широкое 

хождение разнообразной религиозной литературы и увлечение мистиче-

скими идеями [19, с. 136, 137]. 

После правления Александра I политика универсалистской христи-

анской «всеконфессиональности» сменяется в рамках общеевропейской 

тенденции политикой, направленной на укрепление национального един-

ства, жесткий государственный контроль общественной жизни. Культура 

России переживает расцвет национального самосознания во всем многооб-

разии его проявлений. В контексте развития отечественной философской 

мысли во второй трети XIX века открывается дискуссия об историческом 

пути страны, одним из ключевых вопросов которой являлась религия. Тем 

не менее ограничение печатных изданий, строжайшая цензура приводят к 

ситуации, когда даже такой поборник православия и «соборности Древней 

Руси» как А.С. Хомяков, был вынужден печатать свои работы за границей. 

Период царствования Александра III можно назвать предельным выраже-

нием этих тенденций: на фоне религиозной политики «охранительства», 

которая ассоциируется прежде всего с обер-прокурорством К. П. Победо-

носцева, в империи формируется широкое религиозно-философское дви-

жение. 

В конце XVIII – первой половине XIX века слово «религия» в рус-

ском языке перестает восприниматься как иностранное. Прежде всего, ин-

теллектуалами высшего света. Уже в работе, изданной в 1803 году, ревни-

тель чистоты языка А. С. Шишков с сожалением для себя констатирует 

широкое использование «чужеземного» слова «религия» вместо исконного 

«вера». [21, с. 356 – 357]. В творческом наследии А. С. Пушкина, в основ-

ном, в письмах, оно встречается тринадцать раз [17, с. 1058]. Причем, в 

различных значениях. В 1847 году слово «религия» фиксируется в «Слова-

ре церковно-славянского и русского языка» [16, с. 62]. 

В. И. Даль в своем словаре отводит раскрытию значения понятия 

«религия» одну фразу. Она определяется им как «вера, духовная вера, ис-

поведанье, богопочитание или основные духовные убеждения» [3, с. 92]. 
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«Религиозность» он описывает как «свойство, состоянье» от прилагатель-

ного «религиозный». Коннотативный ряд, выстраиваемый Далем, связыва-

ет «религиозность» с обрядностью, а также неотступным следованием сво-

ей вере, приверженностью вероисповеданию. Подобные оценочные значе-

ния соответствуют социальному контексту середины XIX века в России, 

когда «вера» и «религия» прежде всего соотносились в обществе с «испо-

веданием господствующей Российской церкви», принадлежность к кото-

рой виделась естественном состоянием, сомнения – личностным недостат-

ком и неблагонадежностью, а отступление – изменой и уголовным пре-

ступлением вплоть до Указа «Об укреплении начал веротерпимости» 1905 

года. Данный Указ в свою очередь не предполагал внеконфессионального 

положения, но скорее был ориентирован на расширение прав «инослав-

ных» вероисповеданий [18, с. 119]. 

Можно также отметить, что, хотя слово «религия» и его производ-

ные в словаре В. И. Даля употребляются сравнительно редко, не более де-

сяти раз, оно не воспринимается автором словаря как чужеродное. Извест-

но, что В.И. Даль был поборником использования русских эквивалентов 

вместо заимствований, так называемых «чужеслов», и даже предлагал ряд 

неологизмов: «легкосилье» вместо «гимнастики», «живуля» вместо слова 

«автомат» [5, с. 13]. Тем не менее во вступительной статье к своему слова-

рю автор отмежевался от радикального отказа от иностранных слов, кото-

рый продвигал А. С. Шишков. Даль сформулировал более гибкий подход, 

согласно которому нет необходимости заменять те слова, которые уже 

вполне устоялись в русском языке [3, с. 12]. Там же он приводит в пример 

такие «привычные», по его мнению, слова как «цивилизация» и «эманси-

пация». Отметим, что в словарной статье понятия «религия» В. И. Даль не 

предлагает «исконного» эквивалента, но более того, само русское слово 

«вера» объясняет в числе прочего заимствованным словом «религия» [3, с. 

293]. Подобного мы не видим в отношении упомянутых выше слов, кото-

рые Даль назвал уже «привычными». На основании этого можно сделать 

предположение, что ко времени первого издания «Толкового словаря жи-

вого великорусского языка», то есть к середине XIX века, понятие «рели-

гия» уже прочно закрепилось в русском языке. 

 

 

 

 



55 
 

Библиографические ссылки 

1. Александрова З. Е. Словарь синонимов русского языка: Практиче-

ский справочник. Около 11000 синонимических рядов. 11-е изд. Пе-

рераб и доп. М.: Русский язык, 2001. 

2. Берков П. Н. История русской журналистики XVIII века.  М.; Л.: 

Изд-во АН СССР, 1952.  

3. Даль В. И. Толковый словарь живого великорусского языка: В 4 т. Т. 

4: Р – Я. М.: РИПОЛ классик, 2006. 

4. Даль В.И. Толковый словарь живаго великорускаго языка. Часть 

первая: А – З. М.: Типография А. Семена, 1863.  

5. Даль В.И. Толковый словарь живого великорусского языка: В 4 т. Т. 

1: А – З. М.: РИПОЛ классик, 2006.  

6. Ключевский В. О. Воспоминания о Н. И. Новикове и его времени // 

Масонство и русская культура. Сост.  В. И. Новиков. М.: Искусство, 

1996.  

7. Куракин Б. И. Дневник и путевые заметки. 1705-1708 гг. // Архив кн. 

Ф. А. Куракина; под ред. М.И. Семеновского. 1 т. – СПб.: Типогр. В. 

С. Балашева, 1890. 

8. Ломоносов М. В. Рассуждение об обязанностях журналистов при из-

ложении ими сочинений, предназначенное для поддержания свободы 

философии// Избранная проза. М.: Сов. Россия, 1980. 

9. Лопухин И. В. Масонские труды: Духовный рыцарь. Некоторые чер-

ты о внутренней Церкви. М.: Алетейа, 1997.  

10. Мисюров Н. Н. Журналистика русских «вольных каменщиков» 1770 

– 1780-х гг.: становление независимой прессы // Вестник ОмГУ. 

2013. №3 (69). С. 140 – 143. 

11. Морамарко М. Масонство в прошлом и настоящем: Пер. с ит./ Вступ. 

ст. и общ. ред. В. И. Уколовой. М.: Прогресс, 1989.  

12. Пресняков А. Е. Александр I. Петербург: Изд-во «Брокгауз-Ефрон», 

1924. 

13. Романов Н.М., вел. кн. Император Александр I. Опыт исторического 

исследования: В 2 т. Т.2. СПб.: Экспедиция заготовления государ-

ственных бумаг, 1912. 

14. Руссо Ж.-Ж. Трактаты. М.: Наука, 1969.  

15. Словарь синонимов и антонимов современного русского языка/ Под 

ред. А. С. Гавриловой. М.: «Аделант», 2013.  



56 
 

16. Словарь церковно-славянского и русского языка, составленный вто-

рым отделением императорской академии наук. Том IV. Санкт-

Петербург: Типография императорской академии наук, 1847.  

17. Словарь языка Пушкина: в 4 т. Том 3. М: Азбуковник, 2000. 

18. Туманова А. С., Сафонов А. А. Правительственная бюрократия 

позднеимперской России и ее подходы к осуществлению граждан-

ских свобод // Научный ежегодник ИФиПУрО РАН. 2016. №3. С. 112 

– 131. 

19. Флоровский Г. В. Пути русского богословия. Минск: Изд-во Бело-

русского Экзархата: Харвест, 2006.  

20. Шамин С. М. Куранты XVII столетия: Европейская пресса в России 

и возникновение русской периодической печати. М.; СПб.: Альянс – 

Архео, 2011.  

21. Шишков А. С. Рассуждение о старом и новом слоге российского 

языка. М.: Книжный дом «ЛИБРОКОМ», 2011 

 

Vikulov Ivan Evgenievich 

Vladimir State University 

named after A.G. and N.G. Stoletov 

 

THE CONCEPT OF "RELIGION" IN RUSSIA CON. XVIII - 

FIRST FLOOR. XIX CENTURY. 

Abstract:The semantic content of the concept of "religion" in Russia was deter-

mined by the circumstances of the socio-political order, the policy pursued by 

the authorities in relation to religion. In the XVIII century, the term "religion" 

began to be used in single texts of domestic authors. In the 2nd half of the XVIII 

and before the beginning. The term "religion" is fixed in dictionaries of the XX 

century and begins to be perceived as a Russian word reflecting "normative" or 

permissible "worship of God", the natural "law of morality". Their antitheses 

were "paganism", the so-called "fanatical beliefs" and atheism. 

Key words: "religion", "faith", "external religion", denomination, freemasonry, 

"non-Orthodox confessions". 

 

 

 

 

 



57 
 

УДК37.091.4 

Геранина Г. А. 

Владимирский государственный университет  

им. А.Г. и Н.Г. Столетовых 

ИДЕИ РЕЛИГИОЗНОГО ОБРАЗОВАНИЯ К. Д. УШИНСКОГО 

 

Аннотация: В статье анализируются основные компоненты педагогической 

концепции религиозного образования К.Д. Ушинского - цели, идеи, прин-

ципы. Обосновывается их современная актуальность и ценность. 

Ключевые слова: религиозное образование, религиозное воспитание, 

народность, светскость. 

 

Ушинский К.Д. (1824 – 1870) – теоретики и практик русской педаго-

гики преподавал камеральные науки в Ярославском лице, в речи «О каме-

ральном образовании» говорит, что дух общности, прежде всего семейной 

всегда остаётся с человеком на протяжении всей его жизни, «общность ни-

когда не может исчезнуть, как не исчезает темперамент и влияния, приня-

тые в детстве» [6, с. 163]. А народный характер определяется семейной 

общностью и многообразием местности (страны) в котором он проживает:  

«при распадении семейства на множество семейств, каждое из этих новых 

семейств, расселяясь, уносило с собой основу общего характера, но разно-

образило её под влиянием тех разнообразных местностей, на которых по-

селялось, и тех разнообразных способов жизни, которые условливались 

этими местностями; вместе с тем единый семейный дух разнообразился, и 

содержание его полнело; потому что, чем разнообразнее страна, тем пол-

нее содержание народного характера [6, с. 163]. Личность учащегося со-

стоит из совокупности природного и социального детерминанта, последнее 

состоит из теоретического (рационального) и эмпирического (практиче-

ского) опыта. Формирование личностной уникальности происходит из-за 

передачи опыта у окружающих индивидуумов внутри какой-либо замкну-

той среды / соцсистемы, имеющей определенные объективные (для этой 

среды) этические, религиозные, эстетические и другие нормы, определяю-

щие отношение и восприятие опыта дальнейшего, находящегося за грани-

цами этой среды. Этот период длится совсем не долгое время – до этапа 

вторичной социализации, однако, играет важную роль на последующих 
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этапах. Константин Дмитриевич Ушинский указывал, что на первом этапе 

(семейного обучения) большую роль должно играть религиозное воспита-

ние: «религиозное образование должно с ранних лет ложиться в душу че-

ловека, как верный залог того, что он не собьётся с дороги, как верный 

якорь спасения в дни житейских бурь и душевных тревог; но оно не ис-

ключает светского образования»[7, с. 240]. 

Ушинский был наделён уникальной способностью сочетать глубокий 

анализ объекта своего исследования - народного образования с синтетиче-

ским взглядом, выражать аналогии образовательного процесса с другими 

событиями с помощью вдохновляющих метафор в сочетании с утончен-

ным, текучим литературным стилем. Он указывал, что литература для де-

тей должна быть исключительно «своя», «народная», а часто выходит 

наоборот, мы подражаем «чужим» источникам, забывая народную пого-

ворку: «что русскому здорово, то немцу смерть, и наоборот» [7, с. 241]. 

«Германцы – преимущественно народ философствующий: у каждого из 

них есть врождённая страсть к философствованию: у всякого непременно 

есть своя философская систем. Но этот путь абстракций, польза которого в 

науке неоспорима, совершенно не свойствен русскому человеку…Но под 

этим немецким влиянием написана большая часть наших детских и про-

стонародных книг…Мы убеждены, что простонародные наши книги 

должны быть написаны высоким, т.е. простым и правильным литератур-

ным языком, тем языком, которым написаны повести Белкина или воспо-

минания Аксакова» [7, с. 241 – 242]. 

К. Д. Ушинский подчеркивал важность религиозного обучения и 

прежде всего «своего» – народного, православного воспитания. Он пишет: 

«воспитание, созданное самим народом и основанное на народных нача-

лах, имеет ту воспитательную силу, которой нет в самых лучших системах, 

основанных на абстрактных идеях или заимствованных у другого народа» 

[4, с. 120]. «Народность» выступает у него основой любой воспитательной 

системы: «Народ без народности – тело без души, которому остается толь-

ко подвергнуться закону разложения и уничтожиться в других телах, со-

хранивших свою самобытность» [1, с. 42]. Поэтому, отмечает К. Д. Ушин-

ский, каждый народ должен строить воспитание исходя из своих историче-

ских корней. Народность отражается в воспитании национального харак-

тера, любви и патриотического чувства к Родине. 

Основу народного образования Ушинский видел в христианстве 

(православии). В первой главе своей работы «Общие исторические основы 
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европейского воспитания» Ушинский рассматривает исторические корни 

европейского образования, показывает, что народ Европы имеет общую, 

единообразную основу общественного образования, которой является хри-

стианство, освещает исключительно важную роль христианства в развитии 

европейского просвещения, показывает важнейшее значение его в совре-

менном воспитании и образовании. Он пишет: «И в самом деле, обращаясь 

к истории, мы видим, что все эти разнородные системы – ветви одного мо-

гучего растения, семя которого было посеяно общей для всех христиан-

ской церковью» [5, с. 71]. К. Д. Ушинский имеет в виду, что педагогиче-

ские системы всех европейских стран имеют одну основу – христианство, 

«всякое европейское общественное воспитание, если захочет быть народ-

ным, то прежде всего должно быть христианским, потому что христиан-

ство, бесспорно, есть один из главных элементов образования у новых 

народов» [5, с. 164]. 

Выделяя в образовании и воспитании главные составляющие – 

народность и христианство – он подчеркивал важность науки. Наука наря-

ду с народностью и христианством составляет третью основу народного 

образования, поскольку «развитие сознания, без сомнения, одна из глав-

нейших целей воспитания, и истины науки являются орудием для этого 

развития» [1, с. 43]. Ушинский считает, что наука должна быть общая для 

всех, в том числе для всех народностей, тогда как воспитание ориентиро-

вано исключительно на одну народность, нельзя воспитывать по чужой 

педагогической системе, как бы привлекательна она ни была, т. е. если 

«…например, кто-нибудь захотел воспитывать азиатские современные 

народы по той же системе, как и новоевропейские, не обращая внимания 

ни на историю, которую прожил каждый народ, ни на религию, ни на госу-

дарственное устройство, то, конечно, такое воспитание не достигло бы ни-

какого счастливого результата» [4, с. 98]. 

В работе «О народности в общественном воспитании» 

К. Д. Ушинский отмечал, что народность дает «основания и цель» для вос-

питания [4, с. 107], а в статье «Родное слово» показывает средство такого 

воспитания, доказывая, что в основе содержания образования должна ле-

жать родная культура с многовековыми православными традициями и 

прежде всего родной язык [4, с. 150 – 160]. В данной статье подробно рас-

крывается значение родного языка в духовном становлении человека.  

В работе «О нравственном элементе в русском воспитании» 

К. Д. Ушинский показывает, кто должен заниматься воспитанием и обуче-
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нием и какими качествами должен обладать наставник. Об этом он писал: 

«В решении столь важного общественного вопроса должны принять уча-

стие и литература, и все общество, потому что в деле общественного вос-

питания общественное мнение всегда будет играть важную роль; но глав-

ными участниками в практическом разрешении этого вопроса явятся, без 

сомнения, с одной стороны, церковь, с другой – все наше учебное и ученое 

сословие – представители духовного и представители светского образова-

ния. По коренному смыслу христианской религии духовный пастырь дол-

жен быть не только служителем алтаря, не только проповедником слова 

божия, но наставником и учителем» [5, с. 450]. Но чтобы люди духовного 

звания могли учить и воспитывать, они также должны получить соответ-

ствующую всестороннюю теоретическую и практическую педагогическую 

подготовку, какую получают светские учителя, соответственно светские 

педагоги должны быть истинными христианами. В работе «Материалы 

служебные» Ушинский К.Д. уделяет внимание учителям – женщинам, 

обучению в духовных семинариях наставниц. Согласно ему, наставница 

должна обладать физическим воспитанием, умственными качествами, 

нравственным воспитанием: «иметь хорошие привычки и принципы» [8, с. 

582], религиозным воспитанием: «она должна в совершенстве знать хри-

стианскую догму и уметь внушить детям благочестие и все христианские 

добродетели» [8, с. 582], народным воспитанием: «любовь к отечеству, 

уважение к законам и учреждениям общественным» [8, с. 582]. 

Наиболее эффективным воспитание может быть тогда, когда оно со-

единит в себе усилия семьи, общества и церкви в равной степени – отмеча-

ет великий педагог. Родители не только должны рано привести ребенка в 

церковь, включить его в религиозную жизнь русского народа, но и сами 

позаботиться о его религиозном воспитании. Его статья «Родное слово. 

Книга для учащихся. Советы родителям и наставникам о преподавании 

родного языка по учебнику “Родное слово”» [4, с. 269 – 342] содержит 

наставления для родителей и педагогов по религиозному воспитанию, ис-

ходя из возрастных, психологических и физиологических особенностей. 

«Православная церковь, допуская детей к исповеди в 7 лет, согласно с фи-

зиологией и психологией признает этот год детского возраста окончанием 

младенчества и началом отрочества, намекая на начало развития самосо-

знания в детях. Начало отрочества должно быть вместе и началом пра-

вильного ученья» [4, с. 274]. 

Ушинский также в данной статье отмечает, что религиозное воспита-
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ние человека должно происходить на протяжении всей жизни, начиная с ран-

него детства и прежде всего с семьи, где первостепенная роль отдавалась ма-

тери. Религиозное воспитание продолжается в юности в процессе изучения 

школьных предметов. Обучение «открывается не одним, а несколькими 

предметами: наглядное обучение, письмо, рисование, чтение, счет, библей-

ские рассказы, пение» [4, с. 276]. Все предметы, по мнению педагога, должны 

чередоваться, находиться в идейном единстве, и только такое обучение под-

держивает «телесную и душевную бодрость», – отмечает К. Д. Ушинский [4, 

с. 276]. 

Многие взгляды К. Д. Ушинского на проблему религиозного (право-

славного) образования были расширены сторонниками русского общенацио-

нального просвещения В. И. Водовозовым [2, с. 151 – 154] и В. Я. Стоюни-

ным [3, с. 76 – 86]. 
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лософия.  
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Проблема определения добра и зла и отношения к нему человека 

может быть отнесена к числу «вечных». Одним из аспектов этой проблемы 

можно выделить вопрос методов противостояния злу и утверждения добра. 

Как отмечает Ю.Л.Сироткин, «актуальность проблематики преодоления 

зла с использованием силовых средств предопределяется усиливающейся 

угрозой зла в специфических проявлениях, свойственных социальным реа-

лиям ХХI века» [1, c. 129].  Сервис Яндекса «подбор слов» выдает следу-

ющую статистику пользовательских запросов в месяц: «добро» - 

14 139 713; «зло» - 5 435 351; «война» - 39 531 578 [2]. Справедливо отме-
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чает И. Курилла, что «первыми историями были истории войн» [3, c.13], 

ведь и «Илиада» Гомера, и «Истории» Геродота и Фукидида были посвя-

щены войнам. Начиная монографию об истории понятия «война», 

А.Куманьков отмечает: «Поразительным образом война, издревле порица-

емая и проклинаемая, чрезвычайно живуча. Она буквально держит людей в 

плену и заставляет искать все новые способы ее обоснования» [4, c.8] (. 

Одним из известных русских мыслителей по праву считается Иван 

Александрович Ильин (1883-1954). В 1925 году он опубликовал произве-

дение «Сопротивление злу силою», ставшее на долгие годы предметом 

острой социально-философской полемики, а также, по словам 

Ю.Л. Сироткина, выступившее «основанием современных интерпретаций 

преодоления зла» [1, c.129]. Ключевую проблему произведения можно 

определить так: «Может ли человек, стремящийся к нравственному совер-

шенству, сопротивляться злу силою и мечом? Может ли человек, верую-

щий в Бога, приемлющий Его мироздание и своё место в мире, не сопро-

тивляться злу мечом и силою?» [5, c.172].   

Перед началом рассуждений о сопротивлении «злу» необходимо 

конкретизировать оппозицию добро / зло в понимании И.А. Ильина. По 

мнению И. А. Ильина, добро есть «одухотворенная любовь», а зло - проти-

водуховная вражда [5, с. 182]. «Добро по самой природе своей религиозно, 

ибо оно состоит в зрячести и целостности преданности Божественному. 

Зло по самому естеству своему противорелигиозно, ибо оно состоит в сле-

пой, разлагающейся отвращённости от Божественного», - считает философ 

[5, с. 186]. Оба феномена (добро и зло) находятся в «глубине личности», 

именно «душевно-духовный мир – это местонахождение добра и зла» [5, с. 

182].  Отсюда следует, что настоящее преодоление зла начинается с борь-

бы со своим «внутренним демоном», пороками, «страстным тяготением».   

В философском контексте русской мысли сочинение И.А. Ильина «О 

сопротивлении злу силою» выступило ответом на этику «непротивления» 

Л.Н. Толстого и во многом строится на полемике.  И.А. Ильин резко нега-

тивно оценивает «непротивление» как отсутствие всякого сопротивления, 

т.е. принятия зла, впущение его в жизнь и в себя, что непременно будет 

иметь негативные последствия как для самого человека, так и для его 

окружения, общества, государства. Борьба со злом трактуется как необхо-

димая мера отстаивания «крепостных стен» духовности личности и обще-

ства. Пока внутри живо порицание зла, пусть даже молчаливое, то сопро-

тивление все равно происходит. «Таков духовный закон: несопротивляю-
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щийся злу поглощается им и становится одержимым» [5, с. 176].  Из этого 

невольно возникает вывод, что несопротивляющийся злу не сопротивляет-

ся ему потому, что он сам уже зол, а значит, впустил злобу в свою душу, в 

каких бы не было формах, и принял его. В статье «Категория «духовность» 

в философии И.А. Ильина» О.А. Баргилевич пишет, что самой главной за-

дачей И. Ильин считал воспитание в каждом человеке духовности, по-

скольку «Дух есть дыхание Божие», которое освещает человеку жизнь и 

помогает противостоять злу» [6, с. 13]. 

Причиной и поводом для борьбы со злом является цель сохранить 

свою душу и совесть чистыми, не впасть в греховное состояние и не упо-

добляться злу в любых его проявлениях. Отсюда следует аксиома о том, 

что чтобы не принимать зло – ему нужно сопротивляться, к необходимости 

чего и призывает нас И.А. Ильин.  

Но что означает борьба со злом мечом и в каких случаях это умест-

но? Данный философский вопрос, вытекающий из первого, является слож-

ным и занимает особое место в размышлениях автора, о чем далее и пой-

дет речь. 

Итак, переходя к основному вопросу книги И.А. Ильина, следует от-

метить, что проблему стоит рассматривать с точки зрения человека с бла-

городной душой, перед которым может встать выбор о необходимости со-

противления мечом и, неудивительно, что сразу возникнут противоречия и 

двоякость. Тут же возникают следующие резонансы: как поступать веру-

ющему человеку, знающему заповедь «Не убей»? Схожие мысли были вы-

сказаны еще Блезом Паскалем: «И разве не очевидно, что если нарушить 

мир там, где царит истина, - преступление, то не меньшее преступление – 

хранить мир там, где ее уничтожают?» [7, с.333]. Как прийти к правильно-

му решению, если человек обладает высокими нравственными качествами 

и еще с детства рос с установкой, которая гласит, что убийство – это от-

вратительный поступок? Ответ, который находит автор звучит следующим 

образом: «физическое пресечение и понуждение могут быть прямой рели-

гиозной и патриотической обязанностью человека» [5, с. 319]. В данном 

случае, участнику боя придется взять на себя тяжелую ношу человеко-

убийства, ради исполнения обязанности перед Богом, страной, родными, 

остальными гражданами, культурным и историческим достоянием своей 

Родины. Здоровая совесть знает, что «убивает» не только тот, кто соверша-

ет физическое пресечение жизни другого, но существуют также сильней-

шие уровни вражды, злобы, зависти и ненависти, которые очень опасны. 
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Нетелесный убийца сеет вокруг себя зловещую атмосферу, которая влияет 

на людей вокруг. Опасность такого процесса в том, что слабый и неурав-

новешенный человек переймет эти «настроения» и под влиянием может 

дойти до совершения реального убийства. Таким образом, в каждом кусоч-

ке ненависти, злобы, в отвращении человека от человека, неполноте любви 

– от простого безразличия до беспощадного пресечения – укрывается в за-

чатке и оттенках акт человекоубиения. 

Каждый солдат, идущий на войну, знает, что ему предстоит стрелять, 

и здесь не избежать противоречий, ведь убить он может совершенно бла-

городного, мирного человека, который точно также, из чувства долга и с 

целью защиты своей страны, вышел на поле боя. Ни один гражданин не 

должен закрывать глаза на нравственную природу войны. Убийства во 

время войны никогда не станут ни благим, ни праведным делом. Однако, 

каждый раз, когда человек делает выбор и решает совершить безнрав-

ственное деяние, он несет на себе вину, следовательно, война – это общая 

великая вина. 

Таким образом, убийство является для убившего настоящей душев-

ной раной, приковывающей его связью к убитому, а воображение нередко 

относит такого человека в прошлое. Убийство есть истинный акт жизнен-

ного и душевного саморазрушения, выполненный над собою. Момент 

убийства – раскалывает жизнь убившего. Согласно И.А. Ильину, сопро-

тивление злу силою и мечом допустимо, когда оно необходимо, но, если 

оно необходимо, то человеку принадлежит обязанность вступить на этот 

путь с честью и долгом. Владеть силой и мечом может лишь тот, кто вла-

деет собой, иначе им овладеют сила и меч, а значит, его душа будет изуро-

дована, а борьба проиграна. Как заключает И. А. Ильин, участвуя в сопро-

тивлении злу, каждый должен действовать по своему разумению, движи-

мый любовью, доверяя своему духу и полагаясь на свое наблюдение, но не 

считать при этом, что совершенное действие не повлечет ошибок.  

Работа «О сопротивлении злу силою» (1925) вызвала бурную поле-

мику в философских кругах русской эмиграции. Среди наиболее ярких 

критиков насильственного противостояния злу следует отметить 

Н.А. Бердяева, назвавшего предложенную И.А. Ильиным этическую про-

грамму «моральным извращением», «инквизиторским добром», «патетиче-

ским философствованием о казни», которая кощунственно злоупотребляет 

христианством, православием, Евангелием [8].  
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Проблема насилия и его правомерности в сопротивлении злу несо-

мненно является важной философской проблемой, требующей осмысления 

и переосмысления. Вряд ли возможны в данном вопросе однозначные вы-

воды и окончательные истины. Но в кризисные периоды рефлексия данно-

го вопроса является необходимой.    
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Аннотация: В данной статье представлена история старообрядчества во 

Владимирском крае. Появление старообрядцев во Владимирском крае 

можно рассматривать с двух сторон. Во-первых, их появлению сопровож-

далось обострением социальных противоречий в России в начале XVII ве-

ка. Во-вторых, появлению беглых старообрядцев во Владимирском крае 

способствовала и территория некоторых районов Владимирского края, до-

статочно глухая и удаленная от центров образования. 

Ключевые слова: старообрядчество, Владимирская область, история, ре-

лигия. 

 

Арсенина О.В. писала, что «появление старообрядцев во Владимир-

ском крае можно рассматривать в двух аспектах. Во-первых, его появле-

нию сопутствовали обострившиеся социальные противоречия, происхо-
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дившие в России в начале XVII века, разделившее традицию «русского 

благочестия» на «официальное православие» и «раскольников» («старооб-

рядчество»). Во-вторых, довольно глухая и удаленная от просветительных 

центров местность некоторых уездов Владимирского края, так же способ-

ствовала появлению беглых старообрядцев во Владимирском крае» [1, с.2]. 

Например, Гороховецкий уезд, насчитывавший в 1896 году 12 173 челове-

ка и занимавший первое место в епархии, был окружен густыми лесами, 

куда царские посланники не могли добраться. Таким образом, раскол раз-

вился, укрепился и добился прочной организации и охватил примерно од-

ну восьмую часть всего населения, в основном нетовцев [2, с.404]. Именно 

поэтому подобные места привлекали старообрядцев, спасавшихся от пре-

следований. Старообрядцы вынуждены были скрываться от московских 

стрельцов, потому что их кавалерийские отряды были отправлены в такие 

города Владимирской области, как Владимир, Суздаль, Вязники, Горохо-

вец, Муром, Шую и другие. Сотни беглых раскольников, пытавшихся 

найти убежище во Владимирских скитах, были схвачены, осуждены, от-

правлены в ссылку или сожжены. Только на территории Вязниковского 

района было сожжено более 30 заклязьминских скитов. 

Двумя старообрядческими центрами, располагавшимися на Влади-

мирской земле, можно считать Вязниковскую слободу и Муром. По мне-

нию многих историков именно там формировалось старообрядчество [1, 

с.3]. 

В Шуйском уезде, входившем также во Владимирский уезд, старо-

обрядцы известны со второй половины XVII века, там же в середине 50-х 

годов в верховьях реки Тезы у села Калбацкого старец Капитон основал 

свою обитель. Из Шуи происходил и известный предводитель Керженец-

кой церкви отец Дионисий Шуйский, один из основоположников священ-

нического руководства старообрядцев. 

В целом в XVII-XIX веках в уездах Владимирской земли преоблада-

ли два основных потока старообрядцев - поповцы, сторонниками направ-

ления были ведущие купеческие роды города Вязники - Горшковы, Заха-

ровы, Климовы и многие другие, способствовавшие соблюдение религиоз-

ных норм считалось залогом богатства, и беспоповцы, которые делились 

на померцев и нетовцев [1, с.3]. 

После отмены двойной оплаты Екатериной II в 1788 году Владимир-

ская область стала центром промышленности в России, руководимой 
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местными старообрядцами поморского согласия — Зимиными, Кононовы-

ми и Морозовыми. 

Владимирские старообрядцы вновь ощутили усиление гонений в 

царствование Николая I и Александра II, им снова было запрещено почти 

все: строить храмы, учить детей, служить литургию, совершать отпевания 

и в присутствии священника хоронить усопших; церкви опечатаны, свя-

щенники заключены в тюрьмы, службы тайно совершаются по ночам.  

В 1908 г в районе около 10% населения составляли старообрядцы-

купцы, многие из них активно занимались благотворительностью. Наибо-

лее выдающимися благотворителями являются династии Мальцевых, Мо-

розовых и др. На пожертвования владимирских купцов и промышленников 

из старообрядческой общины строились церкви, больницы и учебные заве-

дения; создавались библиотеки, музеи и картинные галереи, оказывалась 

поддержка талантливым ученым, художникам и писателям [1, с.4]. 

В своей статье Арсенина О. В. Приходит к выводу, что старообряд-

ческое династийное купечество Владимирской губернии представлялось 

значительным структурообразующим компонентом как своей конфессио-

нально финансовой общности, так и областного социума. 

В советское время среди старообрядцев Владимирской области про-

слеживаются два самостоятельных периода - процесс существования в ор-

ганизованном составе (1918-1930 гг.) и неорганизованный этап в лице от-

дельных представителей, сохраняющих старую веру, которую они в ос-

новном праздновали дома [1, с.5]. 

Относительно нашего времени старообрядческие поповские общины 

на данный момент присутствуют в г. Владимир (старообрядческий Бого-

родицкий храм), обнаружены новые приходы в Суздале, в Меленках 

(бывшее сооружение детского сада), есть староверы в Коврове, но пока нет 

здания, службы проходят на дому. 

Нынешнее внутреннее положение общества, в котором замечается 

совершенная свобода в вероисповедании, вследствие влияния закона от 

1990 года «О свободе вероисповедания», разрешает религиозным органи-

зациям избавиться от государственного вмешательства в конфессиональ-

ные дела, а верующим - беспрепятственно исповедовать свою религию. На 

протяжении трех с половиной веков, чем жёстче были гонения со стороны 

государства и официальной церкви, тем упорнее староверы берегли свои 

обряды. А сейчас, когда, казалось бы, нет никаких препятствий для бого-
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служений, староверы, к сожалению, причисляются к уходящему поколе-

нию и не передают особенности своей конфессии детям и внукам. 

Советская эпоха оставила глубокие раны, которые не скоро затянут-

ся. Они заставили людей порвать с традициями, накопленными веками и 

передававшимися из поколения в поколение. Хоть в наше время старове-

рам дали свободу, людям не по силам возвращаться обратно в религию. 

Среди постоянных прихожан, в основном дети старообрядцев, некоторые 

из них отмечают, что элементарно поддерживают семейную традицию. 

Из этого следует, что в пределах небольшой территории России, 

Владимирской области, есть возможность изучить исторический путь ста-

рообрядчества, пережившего этапы существенного развития и ощутимого 

кризиса, но, невзирая на гонения, оно сыграло значимую роль в духовном 

и экономическом формировании русского народа. 

 

Библиографические ссылки 

1. Арсенина О.В. Генезис старообрядчества владимирского региона. 

[Электронный ресурс] – Режим доступа: 

https://elvestnik.com/images/3/Arsenina_O_V , свободный. Яз.рус 

2. Андреев Н.И. Гороховецкая историческая хроника. –  Сборник 

3. краеведческих статей, выпуск третий. –  Владимир,2008 С.404. 

4. ГАВО. Ф.15, опись 2, дело 702. 

5. ГАВО. Ф.556. Оп.107. Д.212. Л.885–886об. Ф.556. Оп.107. Д.73. 

Л.170об 

6. Минин С.Н. священник. Очерки по истории Владимирской епархии 

(Х-ХХ вв.). Владимир: Издательство «Нива», 2004. С.3 

 

Grebenkina E. D. 

Vladimir State University 

named after A.G. and N.G. Stoletov 

 

OLD BELIEVERS IN THE VLADIMIR REGION:  

HISTORY AND MODERNITY 

 

Abstract: This article presents the history of the Old Believers in the Vladimir 

region. The appearance of Old Believers in the Vladimir Region can be viewed 

from two sides. Firstly, their appearance was accompanied by the aggravation of 

social contradictions in Russia at the beginning of the XVII century. Secondly, 
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the appearance of runaway Old Believers in the Vladimir Region was also facili-

tated by the territory of some districts of the Vladimir Region, which is quite 

remote and remote from the centers of education. 

Key words:Old Believers, Vladimir region, history, religion. 
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РОЛЬ РУССКОЙ ПРАВОСЛАВНОЙ ЦЕРКВИ В ВЕЛИКОЙ 

 ОТЕЧЕСТВЕННОЙ ВОЙНЕ 

 

Аннотация В статье дается оценка вклада Русской православной церкви в 

победу в Великой Отечественной войне и патриотической позиции свя-

щеннослужителей. Дается анализ государственно-церковным отношениям 

и политики государства во время войны. Рассматривается возрождение 

церковной жизни под жестким государственным контролем. 

Ключевые слова: Русская Православна Церковь, Великая Отечественная в и 

патриотической позицииойна, государственная политика, государственно-

церковные отношения, патриотизм, Совет по делам Русской православной 

церкви. 

 

Великая Отечественная война стала для советской страны жестким 

испытанием на прочность. В борьбе нацистскими захватчиками от нашего 

народа потребовалось нивысшее напряжение всех физических, моральных, 

духовных сил, способность быть морально выше любой «политической не-

справедливости». Многонациональное и многоконфессиональное совет-

ское государство выстояло. Врагу не удалось сломить дух народа, пода-

вить его волю. Но победа далась ценной огромных жерт и трагедий. Каж-

дый из 1418 военных дней болью и скорбью отозвался в сердце соотече-

ственников. Огромная историческая ответственность за судьбы Родины 

легла в 1941 – 1945 гг. на всех граждан независимо от национальной и 

конфессиональной принадлежности.  Враг явно не расчитывал иметь про-

тив себя страну с высоким для своего времени духовным потенциалом, ка-
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кой показал себя СССР. Никакие «внутренние противоречия» не могли 

стать выше этой великой ответственности за Родину. 

Одной из таких страниц в героической военной летописи, является 

роль Русской Православной Церкви в войне 1941 –1945 гг. Достаточно 

сложные отношения между государством и церковью до войны, на кото-

рые рассчитывали политики Рейха, не раскололи Россию, а лишний раз 

подчеркнули великий дух народа. 

В конце 30-х гг. после упразднения Комиссии по культам единствен-

ной организационной структурой, занимавшейся церковной политикой в 

СССР, оставался специальный церковный отдел в недрах органов государ-

ственной безопасности. Который в своей деятельности исходил из полити-

ческой оценки религиозных организаций как противников социализма и 

советского строя, а духовенства – как явной или скрытой контрреволюци-

онной силы. И весь период церковная политика государства вплоть до 

начала 40-х годов, осуществлялась под лозунгом: «Борьба с религией – 

есть борьба за социализм». В 1931 –1937 гг. «за контрреволюционную дея-

тельность» среди иерархов церкви были арестованы 116 человек. В 1935-

1936 гг. власти запретили деятельность Синода, «Журнала московской 

патриархии». 

К началу 40-х годов Русская Православная Церковь фактически ока-

залась разгромленной в большинстве республик, краев, областей. Количе-

ство религиозных организаций исчислялось единицами, отсутствовали ду-

ховные учебные заведения, практически не выпускалась религиозная лите-

ратура. Шло сокращение числа зарегистрированных религиозных обществ: 

в РСФСР было в 1931 г. 24 843, в 1933г.-     22 676, в 1940г.- около 1 700. 

Перед началом войны на территории СССР насчитывалось всего 3 732 

действующих православных храма. В 1939 – 1940 гг. в РФ в 25 областях не 

было ни одного действующего храма, в 20 действовало от одного до пяти. 

[1, с. 71-72] 

Нападение Германии на СССР 22 июня 1941 года сплотило народ в 

едином патриотическом порыве. Верующий и неверующий героически 

стали в один ряд для защиты Отечества, в полной мере испытали все ужа-

сы войны, сражались на фронтах, участвовали в партизанском движении. 

Бесспорно, что в годы войны центральной объединяющей идеей, понятной 

и святой для каждого человека стала национальная гордость: «Все для 

фронта, все для победы над врагом!» С первых дней война приобрела ста-

тус Священной освободительной народной войны – справедливой Великой 
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войны за свое Отечество.  Мощное патриотическое чувство верующих и 

духовенства оказалось сильнее обид на «неправильную» церковную поли-

тику государства. Великая отечественная Война объединила государство и 

церковь для достижения победы любой ценой. 

Под воздействием ряда внешних и внутренних факторов в руковод-

стве партии в этот период назревает осознание необходимости пересмотра 

отношения к церкви на основе «компромисса», ставшее моделью «сосуще-

ствования». Из лексикона партийных и государственных документов ис-

чезли термины «антирелигиозная», «атеистическая». Лояльность Русской 

православной церкви к государству, а также ее патриотическая деятель-

ность с первых дней Великой отечественной войны сыграли решающую 

роль в активизации отношений между государством и церковью. Сталин-

ский режим не мог не учитывать высокую гражданскую позицию верую-

щих. 

В первый день войны 22 июня 1941 года глава Русской православной 

церкви митрополит Сергий выступил с обращением «Пастырям и пасомым 

Христовой православной церкви», в котором призывал с божьей помощью 

защитить свое Отечество. В своем послании он вспомнив татарское иго, 

тевтонских рыцарей, шведов и Наполеона, призвал всех православных к 

самоотверженной защите отечества и благословил каждого воина. «…Но 

не в первый раз приходится русскому народу выдерживать такие испыта-

ния. С Божиею помощью и на сей раз он развеет в прах фашистскую вра-

жескую силу. Наши предки не падали духом и при худшем положении по-

тому, что помнили не о личных опасностях и выгодах, а о священном дол-

ге перед родиной и верой, и выходили победителями. Не посрамим же их 

славного имени и мы – православные, родные им по плоти и по ве-

ре…Православная наша Церковь всегда разделяла судьбу народа. …Не 

оставит она  народа своего и теперь…Господь нам дарует победу». [7, 8] 

Во время войны к верующим постоянно обращались митрополит Ле-

нинградский Алексий, безвыездно проведший все время блокады в городе, 

митрополит Киевский и Галицкий Николай, видные иерархи церкви. Сбор 

средств в Фонд Обороны, помощь воинам инвалидам, семьям погибших 

составляли основную деятельность Русской православной церкви. Была 

еще одна специфическая форма деятельности церкви – стремление объ-

единить христиан мира против общего врага. 

Одной из веских причин, заставивших Сталина ускорить нормализа-

цию отношений с церковью, явилось желание советского руководства про-
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извести на союзников по антигитлеровской коалиции благоприятное впе-

чатление. Дело в том, что в начале осени 1943 года руководители СССР, 

США, Великобритании готовились к первой личной встрече в Тегеране. На 

эту встречу Сталин возлагал большие надежды, связанные с открытием 

второго фронта.  В этих целях изыскивались различные способы для под-

талкивания союзников к скорейшему началу операций против фашистской 

Германии. Активной поддержкой пользовались различные общественные 

организации западных стран по оказании помощи Советскому Союзу. В 

числе таких организаций был объединенный комитет помощи СССР в Ан-

глии под руководством одного из высших деятелей англиканской церкви 

настоятеля Кетейберийского собора Х. Джонсона. Готовность поддержать 

советский народ и его армию выражали многие религиозные деятели 

США. Таким образом, политические обстоятельства настойчиво требовали 

незамедлительного диалога советского правительства с руководством Рус-

ской православной церкви. 

С другой стороны, в массах верующих зрела убежденность в том, что 

государство должно пойти на нормализацию отношений с религиозными 

организациями. Руководство церкви четко определило политику в своих 

выступлениях. 26 июня 1941 года в Богоявленском соборе в Москве мит-

рополит Сергий в своей речи заявил, что «в особенности позорно и грешно 

среди якобы сынов, а на деле предателей Родины оказаться нам, чадам 

Святой Православной Церкви», фашизм представляет собой отступниче-

ство от Христа и посягание на великие святыни.  А уже, 26 июня 1942 года 

он призывает вступить в партизанские отряды. [7] 

В 1942 году по поручению Патриархии вышла книга «Правда о рели-

гии в России», в предисловии к которой митрополит Сергий оценил поло-

жение Церкви как удовлетворительное, а утверждения о гонении на веру в 

Советах назвал совершенно необоснованными. Одновременно он в своем 

послании 22.09.1942 г. осудил тех епископов, которые оказавшись на ок-

купированной территории из-за быстрого немецкого наступления, привет-

ствовали тот факт как освобождение от большевистского ига и даже по 

началу благословляли гитлеровскую армию. (Белоруссия, Украина, При-

балтика) 

Уже с начала войны правительство пошло на первые шаги к сотруд-

ничеству: расширялась издательская деятельность церкви, разрешались 

общецерковные сборы средств, снимались ограничения на внекультовую 

деятельность, разрешались массовые богослужения и церемонии, открыва-
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лись храмы (хотя и без юридического оформления), признавались религи-

озные центры (также де-факто), разрешалось устанавливать связи с зару-

бежными церковными организациями. Так как храмы открылись для бого-

служений, сразу же из лагерей были выпущены священнослужители, 

включая и епископов.  

Русская Церковь не ограничилась только духовной, моральной под-

держкой дела защиты Отечества – она оказывала материальную помощь, 

вплоть до обмундирования для армии, но особенно это проявилось в фи-

нансировании танковой колонны имени Дмитрия Донского и эскадрильи 

имени Александра Невского.  

Примеру Русской Православной Церкви последовали и другие рели-

гиозные организации: активно шла помощь фронту, собирались пожертво-

вания, формировались и экипировались боевые подразделения и т.д. 

В это время на захваченной территории оккупанты старались разыг-

рать «религиозную карту», закрывали обновленческие церкви и не препят-

ствовали возобновлению деятельности монастырей, учебных заведений, 

церквей патриаршей ориентации. Вместе с тем достаточно активно под-

держивали тех иерархов, которые выступали против Московской Патриар-

хии, которые стремились образовать самостоятельные центры на Украине, 

В Белоруссии, в Прибалтике. В недрах Рейха разрабатывалась специальная 

программа по подготовке спецагентов сведущих в религиозной сфере, ко-

торые должны были вести пропаганду средеди населения. Сам  фюрер 

считал «религиозный фактор» одним из основных факторов, способных 

ускорить продвижение к победе. В этом направлении в Рейхе велась ак-

тивная работа. 

В начале 1943 г. Сталин пришел к окончательному решению о нор-

мализации государственно-церковных отношений. Оставалось определить, 

по отношению к какой из религиозных организаций православия будет 

сделан первый шаг, речь шла о «обновленческой ветви», или же о «патри-

аршей». Естественно выбор был продиктован сложившейся ситуацией в 

пользу «патриаршей», так как именно эта ветвь имела широкую поддержку 

не только среди верующих союза, но и среди зарубежных религиозных ор-

ганизаций. К ней относились как к истинной наследнице тысячелетнего 

русского православия, и именно она имела возможность восстановить и 

развивать отношения с зарубежными организациями [3, с. 103]. 

В сентябре 1943 года Председатель Совета Народных Комиссаров 

И.В.Сталин принял в Кремле трех видных деятелей Русской Православной 
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Церкви – митрополитов Сергия (Страгородского), Николая (Ярушевича), 

Алексия (Симанского). Эта встреча и достигнутые на ней договоренности 

легли воснову нового курса государственной политики по отношению к 

религии и церкви. Консолидация всех сил общества была необходимым 

условием победы над врагом. Глава государства таким союзом стремился 

подченитть себе огромную силу, укрепив тем самым свои позиции на ми-

ровой арене. 

Во время встречи митрополит Сергий довел до сведения Председа-

теля Совнаркома, что в руководящих кругах Православной Церкви имеется 

намерение в ближайшее время созвать Собор епископов для избрания Пат-

риарха Московского и всея Руси и образования при Патриархе Священно-

го Синода. «…Глава Правительства товарищ И.В.Сталин сочувственно от-

несся к этим предложениям и заявил, что со стороны Правительства не бу-

дет к этому препятствий». (Известия. 5.9.1943). Наряду с этим Сталин со-

общает, что для связи церкви с правительством будет образован специаль-

ный государсвтенный орган – Совет по делам Русской православной церк-

ви, а его председателем назначается Г.Г.Карпов. [3, с 104] 

8 сентября в Москве состоялся Собор епископов Православной 

Церкви, где единодушно был избран митрополит Сергий Патриархом 

Московским и всея Руси, а также был избран Священный Синод при Пат-

риархе. В ходе работы Собора было принято и оглашено обращение к хри-

стианам всего мира, где был призыв к объединению всех усилий в борьбе 

против гитлиризма. 

А вслед за этим, 14 сентября 1943 года при СНК СССР был создан 

Совет по делам Русской Православной Церкви. И хотя внешне все было 

создано, чтобы подчеркнуть самостоятельность церкви, но по сути своей 

фактически возрождался институт обер-прокурорства.  

На этом этапе развития государственно-церковных отношений сыг-

рал свою роль и внешний фактор – в борьбе с агрессором в различных 

странах сплачивались не только различные слои населения, но и духовен-

ство. 

В 1943 – 1945 годы Русская Православная церковь стала играть бо-

лее заметную роль во внутриполитической и внешнеполитической жизни 

страны. Она стала активно участвовать во всех мероприятиях миротворче-

ского характера. Возобновили деятельность Синод и его учреждения, от-

крывались духовные школы, приходы и епархии, началось издание цер-

ковных календарей, журналов, богословских книг, возвращались из ссылок 
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и ммес заключения многие священнослужители, верующим возвращались 

тысячи культовых зданий и т.д. 

Надежды врага на раскол советского общества по национальному и 

конфессиональному признакам потерпели поражение. Мы победили хаос, 

разрушение и смерть. Верующие и неверующие в одном строю совершили 

великий подвиг, который доказал силу и мощь нашего народа. Опыт исто-

рии доказывает, что народ и государство может жить и развиваться только 

в усовиях преемственности культуры, истории и традиций, преемственно-

сти интеллектуальной, духовной жизни.  
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ОРКСЭ В ШКОЛАХ ВЛАДИМИРСКОЙ ОБЛАСТИ 

Аннотация: В статье даётся характеристика нового школьного предмета 

«Основы религиозных культур и светской этики» (ОРКСЭ), модулей ново-

го предмета. Анализируются причины появления ОРКСЭ. Раскрываются 

специфические особенности и задачи ОРКСЭ как предмета, который 

направлен на изучение истории, культуры традиций народов России. От-

мечаются некоторые трудности преподавания ОРКСЭ, связанные с содер-

жанием предмета, разнообразием религий, действующим законодатель-

ством. Анализируются и изучаются особенности изучения данного пред-

мета в школах Владимирской области.  

Ключевые слова: ОРКСЭ, религия, культура, школа, этика, конфессия, пра-

вославие, буддизм, ислам, иудаизм.  

 

 С 1 сентября 2012 год ОРКСЭ введен в общеобразовательных учре-

ждениях всех субъектов Российской Федерации. Он изучается в течение 

всего 4 класса из расчета 1 час в неделю [2]. Предмет состоит их шести 

модулей, четыре модуля – об основах традиционных для России религиоз-
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ных культур – православия, ислама, буддизма и иудаизма, один модуль об 

основах светской этики и один об основах мировых религиозных культур в 

целом. Учебные предметы «история», «литература», «мировая художе-

ственная культура», «обществознание», «музыка», «изобразительное ис-

кусство» традиционно имеют большие возможности для воспитания, ду-

ховно-нравственного развития личности. Но в их содержании педагогиче-

ски не могут быть целостно представлены системы традиционных ценно-

стей. Непрерывность воспитания, духовно-нравственного развития лично-

сти обучающегося на всех ступенях общего образования обусловливает 

потребность в расширении ОРКСЭ, реализации этой образовательной 

практики на всех ступенях общего образования. Цель ОРКСЭ — педагоги-

ческая поддержка духовно-нравственного развития и воспитания обучаю-

щихся, формирование у них традиционной духовно-нравственной культу-

ры в соответствии с мировоззренческими и культурными особенностями и 

потребностями семьи школьника, мотивации к осознанному нравственно-

му поведению посредством приобщения к религиозным, этическим и куль-

турным традициям народов России [2]. 

Специфическая особенность данного предмета – приоритетная 

направленность на воспитание человека, принимающего как руководство к 

действию основные общечеловеческие ценности: толерантность, истину, 

культуру как гармонию знаний, чувств и поведения, красоту как суще-

ственную черту созидания. Представления о многих общечеловеческих 

ценностях сформировались в лоне религиозных учений, а затем стали до-

стоянием всех людей, независимо от их религиозных убеждений. Знать на 

уровне осведомленности должен каждый современный человек. Чем обу-

словлено введение предмета ОРКСЭ в учебный план начальной школы? 

Прежде всего у младшего школьника значительно расширяются связи с 

окружающим миром, интересуется разными сторонами жизни, встречается 

с людьми разных национальностей и религий, принимает участие в рели-

гиозных мероприятиях, праздниках например и пр. Все это создает пред-

посылки для осознания того, что такое религия, каков ее взгляд на окру-

жающий мир и человека. Можно выделить и другие причины, побудившие 

руководство российского образования ввести в начальную школу предмет 

«Основы религиозных культур и светской этики». Так как РФ – многона-

циональное и многоконфессиональное государство, в котором сохраняется 

потенциальная возможность обострения социальной ситуации на нацио-

нальной и религиозной почве. С раннего возраста ребенок должен принять 
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правила толерантного отношения к другим людям и следовать им. Гумани-

стическая направленность подрастающей личности формируется на основе 

знаний об особенностях многонациональной культуры нашей страны. В 

связи с несомненным влиянием традиционных религиозных культур на 

формирование нравственных представлений человека, встал вопрос о до-

статочно подробном их изучении. Однако такой подход к изучению курса 

данного предмета не изменил общего взгляда на вневременные источники 

нравственности, к которым относятся патриотизм, социальная солидар-

ность, семья, труд и др. Очевидно, все перечисленное и составляет поле 

культуры российского общества, включающее, с одной стороны, историю 

и творческое наследие разных этносов, а с другой – позитивный вклад тра-

диционных для России религий. Содержание обучения построено на осно-

ве культуроведческого принципа, в соответствии с которым особенности 

российской культуры – многонациональность, поликультурность, поли-

конфессиональность – раскрываются как сплав нравственных ценностей, 

норм светской этики и религиозной морали, традиций. Мотивация учебно-

го процесса способствует нетрадиционным формам урока. Например, 

урок-путешествие, урок-экскурсия, урок-инсценировка, театрализация. 

Эффективность занятий обеспечивают и различные виды деятельности 

обучающихся: составление проектов; участие в сюжетно-ролевой игре, 

дискуссии; опережающие задания; написание сочинений-миниатюр, рас-

сказов. 

Введению ОРКСЭ в общеобразовательные организации предшество-

вала широкая общественная дискуссия. Существовали опасения возврата в 

школу изучение религии. В качестве альтернативы звучали разные вариан-

ты названия предмета, его содержания и структуры. Так, предлагалось 

изучать в школах «Основы мировых и религиозных культур», «Историю 

религий» и т.д., то есть сделать новый предмет более «светским», расши-

ряющим общий кругозор школьников. Также предлагалось изучать тради-

ционные религиозные культуры народов России, к которым могли и не 

принадлежать учащиеся (в целях воспитания толерантности). Предлага-

лись и другие варианты. В конечном итоге, чтобы не ущемлять права субъ-

ектов образовательного процесса, приняли решение изучать предмет по 

отдельным модулям, выбранным родителями обучающегося, но были и 

тематические блоки, которые изучали все школьники [1].  

В настоящее время идут дискуссии о преподавании ОРКСЭ в стар-

ших классах. С такой инициативой вышли в Министерство образования и 
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науки РФ представители РПЦ. Есть сторонники этой идеи и среди учите-

лей ОРКСЭ. По их мнению, это позволит, сохранить преемственность в 

преподавании предмета, организовать занятия по важным духовно-

нравственным вопросам. Тем не менее далеко не все родители поддержи-

вают эту идею. 

Во Владимире проблемы с выбором ОРКСЭ по-прежнему актуальны. 

Выбор предполагается из шести модулей курса, а на самом деле вариантов 

только два: «Основы православия» или «Основы светской этики». «За бор-

том» оказались еще четыре модуля: основы буддизма, ислама, иудаизма и 

мировых религиозных культур. Как пояснили в городском управлении об-

разования, даже если в какой-либо школе нет возможности преподавать 

какой-то из модулей, руководство учебного заведения неправильно подо-

шло к решению вопроса. Если ученик выбирает другой модуль, то ему 

стоит быть готовым к тому, что придется ездить на занятие в другое учеб-

ное заведение [3]. Это произойдет, если ребенка, желающего изучать, 

например, «Основы мировых религий», объединят в общую группу с та-

кими же желающими из соседней школы. Такой вариант возможен. Что 

касается возможных спорных ситуаций по поводу выбора модуля ОРКСЭ, 

то в ведомстве рекомендуют для начала обсудить вопрос с директором 

школы. 

Большинство владимирских школьников изучают курс «Основы 

светской этики». На втором месте по популярности – «Основы мировых 

религий». Немного отстают «Основы православия». Иудаизм и буддизм в 

рамках курса ОРКСЭ во Владимире не изучает никто [3]. 

 

Библиографические ссылки 

1. Башелханов А.Ю. Предмет «Основы религиозных культур и свет-

ской этики» в российских школах. Институт развития Иркутской об-

ласти. Иркутск, 2016. УДК 371.671.12:241 (47) 

2. Концепция комплексного учебного курса «Основы религиозных 

культур и светской этики» на ступенях начального, основного, сред-

него (полного) общего образования. Москва, 2012. [Электронный ре-

сурс] – Режим доступа: https://pravobraz.ru/koncepciya-kompleksnogo-

uchebnogo-kursa-osnovy-religioznyx-kultur-i-svetskoj-etiki-na-

stupenyax-nachalnogo-osnovnogo-srednego-polnogo-obshhego-

obrazovaniya/, свободный. Яз.рус.  

https://pravobraz.ru/koncepciya-kompleksnogo-uchebnogo-kursa-osnovy-religioznyx-kultur-i-svetskoj-etiki-na-stupenyax-nachalnogo-osnovnogo-srednego-polnogo-obshhego-obrazovaniya/
https://pravobraz.ru/koncepciya-kompleksnogo-uchebnogo-kursa-osnovy-religioznyx-kultur-i-svetskoj-etiki-na-stupenyax-nachalnogo-osnovnogo-srednego-polnogo-obshhego-obrazovaniya/
https://pravobraz.ru/koncepciya-kompleksnogo-uchebnogo-kursa-osnovy-religioznyx-kultur-i-svetskoj-etiki-na-stupenyax-nachalnogo-osnovnogo-srednego-polnogo-obshhego-obrazovaniya/
https://pravobraz.ru/koncepciya-kompleksnogo-uchebnogo-kursa-osnovy-religioznyx-kultur-i-svetskoj-etiki-na-stupenyax-nachalnogo-osnovnogo-srednego-polnogo-obshhego-obrazovaniya/


82 
 

3. Куликова А. И снова об основах религиозных культур…Владимир, 

2014. [Электронный ресурс] – Режим доступа: 

https://provladimir.ru/2014/04/04/i-snova-ob-osnovah-religioznyh-kultur/, 

свободный. Яз.рус. 

Zhukova V.A. 

Vladimir State University 

named after A.G. and N.G. Stoletov 

 

ORCSE IN SCHOOLS OF THE VLADIMIR REGION 

Abstract: The article describes the new school subject "Fundamentals of Reli-

gious cultures and Secular Ethics" (ORCSE), modules of the new subject. The 

reasons for the appearance of ORCSE are analyzed. The article reveals the spe-

cific features and tasks of the ORCSE as a subject that is aimed at studying the 

history, culture and traditions of the peoples of Russia. There are some difficul-

ties in teaching ORCSE related to the content of the subject, the diversity of re-

ligions, the current legislation. The features of studying this subject in schools of 

the Vladimir region are analyzed and studied. 
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ПРОБЛЕМА ЦЕРКОВНОГО РЕНЕГАТСТВА ВО ВЛАДИМИРСКОЙ 

ОБЛАСТИ В 60-Х ГГ. XX ВЕКА 

 

Аннотация: в статье рассматривается вопрос о таком явлении религиозной 

жизни как церковное ренегатство. Посредством материалов региональных 

архивов и публикаций в местной периодической печати описан конкрет-

ный случай на примере Владимирской области. Хронологические рамки 

исследования относятся ко времени осуществления антицерковной кампа-

нии периода Н.С.Хрущёва.    
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В рамках атеистической борьбы в Советском Союзе деятельность 

священников определялась как чуждая политическому строю и весьма 

опасная. Местные партийные организации не давали возможности духо-

венству вести проповедническую деятельность, прикладывая много усилий 

для серьезного осложнения материального и финансового положения цер-

ковнослужителей [1]. В этих, весьма стесненных условиях, сравнительно 

небольшая часть священников вышла на тропу отречения от Церкви и её 

догматов, и стала ренегатами. Часть клириков уходила из Церкви и высту-

пала с заявлениями на антирелигиозную тематику.  

Случаи ренегатства были характерны и для священников Владимир-

ской епархии. Но, нужно признать, они были немногочисленны и не носи-

ли системный характер.  

В данном контексте нужно упомянуть ситуацию, сложившуюся со 

священником Александром Назаретским-Чигановым. Об этом событии 

нам дают яркое представление материалы епархиального делопроизвод-

ства, находящиеся ныне в Архиве Владимирской епархии, а также публи-

кации в местных периодических изданиях. Отметим, что сама пропаган-

дистская кампания шла по уже известной, проторенной колее. Чиганов, 

решив совершить данный поступок, обращается в газету «Призыв» [5], где 

и излагает своё видение сложившейся ситуации. Для создания максималь-

ного «антирелигиозного эффекта», история, которую Чиганов излагает на 

страницах газеты, носит глубоко личный биографический характер. Это не 

просто признание ошибки, что годы, проведённые в Церкви, были потра-

чены впустую, это исповедь, где человек кается в содеянном почти как 

преступник. Тон публикации помимо того, что носит исповедальный ха-

рактер, наполнен массой сравнений и эпитетов, которые достаточно ловко 

создают комфортную для читателей среду. Читатель становится как бы 

главным свидетелем, невольным участником всех тех событий, которые 

происходили в жизни священника до его «возвращения» в социалистиче-

ский быт здорового советского общества. Следует обратить внимание и на 

заглавие выпущенной газетной статьи – «Я потерял веру в бога». Главный 

герой, по сценарию статьи, будто всю жизнь маялся в попытках найти себя 

как личность и занять своё достойное место в обществе. Всё это, надо при-

знать, в конце своего повествования автор получает. И рабочий угол, и по-
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чётный знак участника социалистического соревнования на стене, и благо-

дарность советских людей, пользующихся его услугами. Но то лирическая 

статья в местной газете с явными драматическими элементами. А в реаль-

ности – уход из Церкви священнослужителя с последующим сложением с 

него священного сана. 

 Документы Архива Владимирской епархии красноречиво и без при-

крас раскрывают суть сложившейся ситуации. В основном фонде в Деле 

«Переписка Правящего архиерея с вышестоящим священноначалием» 

находится документ целиком посвящённый делу священника Чиганова. В 

письме к Патриарху Московскому Алексию I епископ Владимирский и 

Суздальский Онисим (Фестинатов) детально описывает дело о доброволь-

но сложившем с себя сан священника иерее [2]. «С большой скорбью в 

сердце решил сообщить ВАМ неприятное известие, весьма опечалившее 

МЕНЯ и верующих нашей Епархии» [3]. Так правящий Архиерей – влады-

ка Онисим (Фестинатов) начинает свой рапорт на имя Святейшего Патри-

арха Алексия I. Отметим, что вопрос по сложившемуся инциденту был об-

суждён в рамках заседания Епархиального совета, который «…счёл факт 

отречения от веры в Бога со снятием сана священника Назаретского оче-

видным и предложил МНЕ лишить его сана священнического и известить 

о сём ВАШЕ СВЯТЕЙШЕСТВО» [4]. В ответной резолюции, пришедшей 

из Московской Патриархии за подписью Управляющего делами, Патриарх 

Алексий выражает согласие с мнением Архиепископа Онисима о снятии 

сана со священника Чиганова: «Неверующий священник не может быть 

надлежащим пастырем для душ христианских, а потому только к пользе и 

ко благу Церкви Христовой такие священники уходят из нея. Как вольной 

волей снявший с себя священный сан ЧИГАНОВ навсегда по церковным 

Правилам лишил себя возможности получить его, даже в случае покаяния» 

[21, л.16] Обращаясь к теме присутствия священников-отступников на по-

лосах местной прессы, отметим публикацию священника Назаретского-

Чиганова во владимирской газете «Призыв». 

Первые строки газетной статьи настаивают читателя на равноправ-

ный и спокойный диалог: первое, что делает Чиганов – ставит вопрос. При 

этом делает он это изысканно, подчёркивая, что он, хотя и оболгал Цер-

ковь, не лишился при этом общественного доверия, не принял всеобщее 

порицание. «Мне часто задают вопрос, особенно верующие люди: как мог-

ло случиться, что из служителя культа – священника, я стал атеистом, чи-

таю лекции, в которых стараюсь доказать, что бога нет? Я бы ещё добавил: 
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те полвека что я веровал в бога, считаю бесцельно прожитыми» [6]. При 

этом автор статьи находит в себе настоящие, видимо неподдельные чув-

ства говоря, что пошёл на душевные страдания, когда принимал такое ре-

шение: «Коротко на эти вопросы можно ответить так: кто не испытал чув-

ства перехода человека верующего в атеиста, тот не может знать как это 

мучительно и тяжело. То, что мне доказывали с колыбели как самое необ-

ходимое, без чего не может быть жизни на земле и во что человек привык 

верить, как в истину, отбросить запросто, за один день, невозможно» [6]. 

Далее Чиганов апеллирует к той жизни, которая является сейчас светлой, 

подающей надежды, открывающей для человека максимум возможностей 

– к жизни в советском государстве: «Советская власть в корне изменила 

жизнь человека, показала её красоту. То, что когда-то было мечтой, стало 

действительностью, что считалось загадочным, сверхъестественным и ха-

рактеризовалась как «божья сила», теперь, когда наука основательно раз-

била сказание о небе, как о тверди, когда спутники бороздят космос и лю-

ди узнали, что такое Вселенная, стало обычным явлением» [6]. После чего 

бывший священник делает в данном месте короткий, промежуточный вы-

вод: «Только теперь я понял, как бесцельно я прожил жизнь, угнетаемый 

религиозным дурманом. Как много полезного для народа мог бы сделать в 

молодые годы!» [6] Чиганов прекрасно понимал, что теперь, абстрагиро-

вавшись от своих некогда братьев во Христе, он должен попытаться за-

служить доверие у тех, к кому он сейчас идёт, а именно у «прогрессивной 

общественности». Самый простой, но отнюдь не чистоплотный способ это 

сделать – оболгать и назвать ложью то место и тех людей, которых он по-

кинул – Церковь. 

«Вот почему у меня страшная обида на служителей культа: ведь они 

прекрасно знают, что никаких богов нет, что религия это – дурман. Но ду-

ховные отцы пользуются религией, как дойной коровой, для личного обо-

гащения. Для них, как я понял, деньги дороже совести» [6]. Чтобы макси-

мально безболезненно оправдать себя в глазах читателей, нужно проявит к 

ним доверие, раскрыть неизвестные страницы из своей жизни, поделиться, 

возможно, самым сокровенным, описать тяготы и невзгоды встретившиеся 

на его пути. «Я прожил большую жизнь. Мне уже 60. Родился я в селе 

Старопахотная Слобода Ивановской области, в семье крестьянина. С ма-

лых лет узнал нужду, видел, что постоянное повиновение «власть иму-

щим» было непреложным законом перед богом. Каждый из односельчан в 

одиночку боролся за своё существование. Одним это удавалось, другим, 
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как говорят, «не везло». Так и шла пёстренькая крестьянская жизнь в 

надежде на бога, на его милость в «царстве небесном». Родители мои были 

неграмотными, но глубоко верующими людьми, особенно мать. Я часто 

видел её, проливающей слёзы по ночам «пред иконою святой». Она проси-

ла бога помочь ей в тяжёлой женской доле. Пожилые люди знают, как 

трудно было женщине до Великого Октября. Не зря в известном стихотво-

рении есть такие слова: «…доля ты русская, долюшка женская, вряд ли 

труднее сыскать» [6]. Но Назаретский-Чиганов старается найти себе твёр-

дую почву не только в самооправдании через описание своей трудной доли 

и непреодолимых обстоятельств, которыми была насыщенна его жизнь.  

Ещё одним инструментов в руках бывшего клирика становится кри-

тика главных сакральных церковных текстов, например, Священного Пи-

сания. Автор обращает внимание слушателей на, казалось бы, очевидные и 

ничем не опровержимые факты. Делая, таким образом, вывод, что святость 

Церкви – это не более чем ложь и преувеличение. «Как сказано в библии 

устами царя Соломона», женщину можно продавать и покупать как скот; 

она не имеет души также, как не имеют её животные. Для доказательства 

библейской безнравственности приведу лишь несколько примеров из жиз-

ни святых пророков. Вот книга «Псалтырь», которая считается матерью 

священных книги прославляет царя Давида. Царь Давид имел шесть жён и 

десять любовниц (по-библейски они называются «наложницы»). А как он 

добывал себе жён? Однажды утром он вышел погулять на крышу дворца и 

увидал в реке купающуюся женщину, очень красивую. В итоге, приказ Да-

вида о поставлении Урия на передовую театра военных действий был вы-

полнен, Урий был убит в бою… Вот так поступал царь Давид – великий 

«святой и пророк»! Его сын, царь Соломон, тоже великий «святой», даже 

именуется «мудрый». Этот сделал ещё лучше, чем отец: он имел семьсот 

жён и триста любовниц. И этому «святому» я должен был молиться, про-

сить его о прощении моих грехов!» [6]  

Таким образом, отказ некоторых православных священников от сво-

их убеждений и последующие их антирелигиозные выпады в сторону ве-

рующих и Церкви в период хрущёвских гонений стали одними из сложных 

и печальных страниц в истории современного православия. Это вполне 

можно считать и неким проявлением слабости и неспособности Церкви от-

ветить на новые вызовы современности. И этим, увы, умело пользовалось 

советское правительство, укореняя атеистические убеждения в сознании 

граждан. 
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Аннотация. В данной статье раскрыты основы православной культуры у 

школьников Владимирской области. Развитие религиозного чувства у уче-

ников и переподготовка учителей, как серьезная проблема для современ-

ной системы педагогического образования. 
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 Изучение основ православной культуры является важнейшим 

направлением в духовно-нравственном воспитании современных школь-

ников, формировании чувства патриотизма, приобщения к русской культу-

ре и истории. Неслучайно, что эта тема уже находится в повестке дня. В 

возрасте 11-12 лет происходит первичная осознанная национальная, куль-

турная, религиозная идентификация человека. В этом возрасте необходимо 

искать духовную поддержку не только в родительской семье, школе, но и в 

культуре в целом. Курс "Основы православной культуры" уже много лет 

изучается как факультативный курс, региональный компонент учебной 

программы. Существуют учебно-методические комплексы, обеспечиваю-

щие его преподавание на всех этапах школьного образования. Например, 

программа А.В. Бородиной "Основы православной культуры" широко из-

вестна и используется российскими учителями, снабжена учебниками, ис-

пользуемыми как в качестве основного, так и дополнительного материа-

ла.[2] Также широко распространен программный, учебно-методический 

комплекс диакона Андрея Кураева. Ведущим принципом преподавания 

основ православной культуры в современной школе является культуроло-

гический принцип, который предполагает не миссионерскую, а культурно-

просветительскую направленность курса, его духовно-нравственную, вос-

питательную значимость. Кроме того, курс "Основы православной культу-
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ры" способствует достижению метапредметных и личностных результатов 

обучения (в соответствии с требованиями современных федеральных госу-

дарственных образовательных стандартов), а также формированию уни-

версальных учебных действий.[1] 

 Во Владимирской области (и в метрополии) многое сделано для 

распространения и развития опыта преподавания основ православной 

культуры. Значительную роль в развитии методологии предмета, в форми-

ровании опыта преподавания в отдельных регионах России сыграла Вла-

димирская область. Тогда, в 2006-2009 годах, наша область вошла в число 

15 регионов, где военно-промышленный комплекс преподавался на дого-

ворной основе при выборе субъектов образовательного процесса (родите-

лей и учащихся). Несмотря на то, что опыт преподавания оборонной про-

мышленности в качестве модуля обязательных предметов для школьников 

"основы религиозных культур и светской этики" не так велик (этот пред-

мет преподается с 2012 года), есть основания провести промежуточную 

рефлексию, подвести первоначальные итоги, обобщить имеющийся мате-

риал.[3] 

 Подготовка учителей к преподаванию курса "Основы православной куль-

туры" является серьезной проблемой для современной системы педагоги-

ческого образования. Некоторые церковные лидеры очень пессимистично 

относятся к ситуации с подготовкой учителей в оборонной промышленно-

сти. Так, митрополит Иларион (Алфеев) сказал: "У нас нет полноценного 

курса, то есть у нас всего 34 часа на всю школьную программу, на все 11 

лет. Это означает, что мы не можем готовить учителей по этой специаль-

ности, потому что учителю недостаточно вести всего 1 час в неделю в те-

чение года. Наконец, этот курс преподают специалисты из других дисци-

плин, например, учителя математики, физики, физкультуры."Заявление 

владыки Илариона, несомненно, основано на реальном опыте и широкой 

осведомленности.[2] 

 В период с 2013 по 2016 год во Владимирской области для оборон-

ной промышленности прошел подготовку 421 преподаватель. Большин-

ство учителей были обучены в Петушинском районе. Там общее количе-

ство учителей, прошедших переподготовку, составляет 84 человека. Во 

Владимире, который занимает второе место по количеству квалифициро-

ванных преподавателей оборонной промышленности, их численность со-

ставляет 59 человек. Но даже при наличии квалифицированных учителей 

(например, во Владимире 55 школ, подготовлено 59 учителей) разъясни-
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тельная работа с родителями активно не ведется. Следует подчеркнуть, что 

проведение такой работы является задачей не только для преподавателей 

оборонной промышленности, но и для церковных лидеров.[4] 

Помимо образования в области оборонной промышленности Владимир-

ской области, в школьной программе есть курс региональной оборонной 

промышленности, который проводится в форме курсов и кружков рели-

гиоведения. Всего во Владимирской области на 2015-2016 учебный год ре-

гиональный курс изучается в 105 школах. Региональный курс проводится в 

каждом учебном заведении индивидуально. [3] 

На данный момент самый младший учится во втором классе, а самый 

старший - в девятом. Условия для региональных курсов и программ в 

кружках оборонной промышленности разные: со второго по восьмой, с пя-

того по седьмой, с восьмого по девятый или только в пятом классе. В Пе-

тушинском и Муромском районах больше всего религиозных кружков – 

16, во Владимире – 12, в Кольчугинском - 11, в Собинском и Вязниковском 

районах - 9. Это города и районы с наибольшим количеством кружков. 

Есть районы и города, в которых они обычно отсутствуют: Селивановский, 

Ковровский, Киржачский районы и город Радужный. В других районах и 

городах их не более пяти. Таким образом, можно сделать следующие вы-

воды: около 30% родителей и учащихся выбирают основы православной 

культуры во Владимире и Владимирской области. Этот показатель значи-

тельно ниже, чем процент жителей, осуществляющих православную само-

идентификацию (82%). В текущем учебном году даже количество выборов 

в военно-промышленном комплексе сокращается по сравнению с прошлым 

(хотя динамика снижения незначительна).[4] 

Одной из причин таких низких показателей является недостаточное коли-

чество переподготовленных учителей, готовых преподавать основы право-

славной культуры и убеждать родителей в необходимости изучения этой 

темы. Самая низкая переподготовка наблюдается в Муроме (всего 4 учите-

ля на район за каждый год переподготовки: с 2003 по 2016 год). 
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В 1209 году князь Владимир Константин открыл школу при церкви 

Архангела Михаила, где русские и греческие монахи "обучали младенцев." 

Во время пожара в 1221 году церковь и школа сгорели дотла. В начале XIX 

века по указу Петра I необходимо было открыть цифирные (арифметиче-

ские) школы в губерниях и провинциях для обучения детей дворян и чи-

новников. Во Владимире такая школа появилась в 1722 году. Родители не-

охотно отдавали туда своих детей, и в 1725 году школа закрылась. 

В 1744 году была восстановлена Владимирская епархия, и встал во-

прос об открытии духовной семинарии. В то время на территории Влади-

мирской губернии не было ни одной школы. Семинария открылась в 1750 

году. На первых порах ее положение было очень трудным. Состав учи-

тельского персонала менялся почти ежегодно. Ученикам выдавали не-

большую стипендию. Жильем, одеждой и питанием они должны были 

обеспечивать себя сами. 

В 1796 году во Владимире было открыто Главное народное училище, 

преобразованное затем в мужскую гимназию.В XIX веке во Владимире по-

явились училища, пансионы, гимназии, церковно-приходские школы и др. 

По школьному уставу 1804 года «низшие слои», т. е. дети простого народа, 

в средние учебные заведения не допускались. Был издан циркуляр о за-

прещении принимать в гимназии детей кухарок, прачек, мелких лавочни-

ков и других низших слоев населения.В 1914 году во Владимире единой 

системы образования все еще не существовало.[1. с.12-13] 

После Октябрьской революции перед органами народного образова-

ния была поставлена задача: ликвидировать неграмотность к 10-й годов-

щине Октября. В основном эта задача была решена. В связи с отменой со-

словий и чинов сеть учебных заведений во Владимире была перестроена. 

Повсеместно созданы школы с единой программой обучения (единая тру-

довая школа), где в основу обучения был положен труд. 

В ноябре 1749 г. был издан указ Синода об образовании Владимир-

ской Духовной Семинарии, в феврале 1750 г. 100 учеников - дети священ-

нослужителей - приступили к занятиям. Первым ректором семинарии, рас-

полагавшейся в постройках упраздненного владимирского Успенского 

муж. монастыря в Ветчаном городе, был архимандрид Павел (Томилов-

ский). В 1750-1788 гг., а также после 1800 г. семинария располагалась в 
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зданиях владимирского Рождество-Богородицкого мон-ря. В семинарии 

существовали низшие классы, соответствующие духовным училищам, и 

высшие, в 1785 г. открылся богословский класс. В 1788 г. Владимирская, 

Переславская и Суздальская семинарии были объединены в одну и переве-

дены в Суздаль, ставший кафедральным центром. В 1798 г. епископская 

кафедра была возвращена во Владимир, туда же перевели и Духовную Се-

минарию. В нач. XIX в. число учащихся ДС превышало 1,5 тыс. чел., в 

дальнейшем оно сократилось до 490 чел., в 1901 г. во Владимирской Ду-

ховной Семинарии обучались 605 воспитанников.[2. с.34] 

12 февр. 1865 г. свт. Феофан открыл во Владимире епархиальное учи-

лище для девиц духовного звания. В 1901 г. в училище получали образова-

ние 385 учениц, в 1914 г.- 623 ученицы. Во В. е. действовали 5 духовных 

уездных училищ: во Владимире (открыто в 1790), в Муроме (в 1791-1800 в 

городе существовала духовная школа, в 1816 открылось училище), в Пере-

славле-Залесском (основано в 1788 в связи с упразднением Переславской 

ДС (учреждена в 1753), к нач. XX в. в Переславском ДУ обучались 135 

чел.), в Суздале и в Шуе (открыто в 1816). Духовная школа в Суздале от-

крылась в 1723 г., в 20-30-х гг. XVIII в. функционировала не постоянно; в 

1740-1744 гг. в Спасо-Евфимиевом монастыре размещалась Суздальская 

ДС, возобновившая работу в 1755 г., в 1788-1798 гг. Суздальская семина-

рия приняла учеников упраздненных Владимирской и Переславской семи-

нарий. В июле 1798 г., после переезда семинарии во Владимир. 

Сеть церковноприходских школ складывалась в епархии в 1-й пол. XIX 

в. по инициативе духовенства и прихожан. Так, в с. Шапкине Ковровского 

уезда в 1818 г. диакон Егор Флёров открыл приходское училище, в к-ром 

занимались 7 учеников, в др. 6 селах уезда школы не были созданы из-за 

отказа крестьянских обществ содержать их. Независимо от приходских 

училищ, организованных по инициативе правительства, продолжали суще-

ствовать школы обучения грамоте, основанные духовенством по собствен-

ной инициативе. В Ковровском училище такая школа действовала в 1818 г. 

в ней учились 20 чел., за которых крестьяне платили священнику Василию 

Ястребцову 150 р. 

После издания указа Синода об учреждении церковноприходских 

школ (1884) и «Правил об уездных отделениях епархиального училищного 

совета» (1888) церковно-школьное дело в епархии оживилось. В 1883/84 г. 

во В. е. действовали 138 церковноприходских школ и 73 школы грамоты, в 

1893/94 г.- 383 церковноприходские школы и 220 школ грамоты. В 1900 г. 
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во В. е. было максимальное количество церковноприходских школ - 702. В 

этом году на содержание школ Синод выделил Владимирской епархии 

около 121 тыс. р., местных средств поступило до 141 500 р. В нач. XX в. 

число церковных школ стало сокращаться в связи с активизацией деятель-

ности земств в сфере народного образования. В 1909 г. в ведении епархи-

ального училищного совета состояли 9 двуклассных, 517 одноклассных 

церковноприходских школ, 71 школа грамоты. При некоторых школах 

проводились чтения на религиозно-нравственные, церковно-исторические 

и литературные темы или внебогослужебные собеседования. Открывались 

школы для взрослых, занятия в которых велись зимой по воскресным 

дням. В 1895 г. была освящена церковь-школа в колонии для несовершен-

нолетних преступников и бесприютных детей Владимирской губ. В епар-

хии имелись курсы церковного пения, на которых преподавались Закон 

Божий в объеме двуклассных церковноприходских школ, церковный устав 

и др.[3. с.11] 

Сегодня во Владимире существует сеть развитых дошкольных и 

школьных образовательных учреждений, которые работают в соответствии 

с современными программами интеллектуального воспитания детей и мо-

лодежи. Подготовка специалистов осуществляется высшими учебными за-

ведениями и учреждениями среднего профессионального образования. 

Что касается культуры, то, пожалуй, самым значительным является 

вклад Владимирской земли в Национальную сокровищницу. Весь мир зна-

ет Великих свидетелей высокой культуры наших предков: церковь Покро-

ва на Нерли, Дмитриевский Успенский собор, Золотые ворота, фрески Ан-

дрея Рублева. Культурный потенциал Владимирской области позволяет го-

ворить о том, что духовный опыт поколений, богатейшие традиции не бы-

ли утрачены. 
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Философия стоической школы одна из первых вошла в массовую 

культуру и объединила в своих кругах людей совершенно разных положе-

ний, сословий и взглядов, примером чему служат те философы-стоики, чьи 

размышления дошли до нас: раб Эпиктет, политик Сенека и император 

Марк Аврелий. Такое широкое распространение она получила потому, что 

не являлась такой тяжелой для восприятия, была не догматична и практич-

на.В данной статье мы вкратце рассмотрим историю стоицизма, обозначим 

основную идею этой философской школы и тот, путьстоиков с помощью 
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которого они хотят к ней прийти, для чего необходимо проиллюстрировать 

ключевые моменты стоицизма, читая и разбирая тексты стоиков. 

Стоицизм возник около 300г д.н.э. в Афинах, название же произошло 

от того места, где впервые выступил основатель стоицизма (в последствии 

там и собирались первые стоики) Зенон Китийский (морской торговец) – 

расписной стои (портика). Сначала эта философия была, устной традици-

ей, затем было написано множество текстов, которые в основном не дошли 

до наших дней, и по большей части о стоицизме мы знаем от поздних сто-

иков, римских философов (1-2 века нашей эры) – именно там продолжа-

лось развитие этой школы.  

Главная цель философии – вести осмысленную и счастливую жизнь. 

Что же для этого нужно? Стоики определяют следующие требования: для 

этого нужно узнать три вещи: как правильно мыслить, как устроен мир (в 

целом), и какие выводы для собственного «Я» мы можем сделать. Главная 

идея, пытающаяся все это соединить, заключается в обретении невозмути-

мости, в преодолении внешних, деструктивных сил. Говоря стоической 

метафорой, мудрец (тот идеал разумного человека, к которому стремятся 

стоики) отсекает себя для гнева, волнений, переживаний внешнего мира, 

строя внутреннюю «непреступную духовную крепость», внутри которой 

он ощущает спокойствие, умиротворение, освобождение от страстей. Апа-

тейя (бесстрастие), где под страстями подразумевается разрушительные 

силы, которые влияют на нас. Важной проблемой стоицизма является осо-

знание того, на что мы можем повлиять, что изменить, что находится в 

нашей власти, и отделить это от того, на что мы повлиять не можем. И со-

ответственно сформировать на основе знаний: понимания Целого (миро-

положения) и осознания себя в этом мире, понимания нравственности, мо-

рали, этики, которую можно считать, как ту самую осмысленную, напол-

ненную и счастливую жизнь. Многого мы изменить не можем, но мы мо-

жем изменить себя: от того, как ведет себя человек, и от того как он  дума-

ет, чувствует и переживает   многое зависит. Это можно назвать дисци-

плиной чувств и действий. Самодисциплина и соответствующая практика: 

духовные тренировки и применение, воплощение своих взглядов в жизни. 

В 36 письме Сенеки можно найти описание, которое достаточно ярко пе-

редаёт тот самый стоический образ мудреца:  

«<…>Над нравами человека фортуна не властна. Пусть он исправля-

ет их ради того, чтобы его душа в наибольшем спокойствии могла достичь 

совершенства, когда уже никаких чувств не вызывают ни прибыли, ни 
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убытки и состояние ее не меняется, как бы ни шли дела, когда человек 

стоит выше своих обстоятельств, если даже его осыпать всеми общепри-

знанными благами, и не теряет величия, если случай отнимет у него эти 

блага, все или отчасти» [1, с. 64]. 

Теперь обратим внимание на ключевых проблемах, которым 

наибольшее внимание уделяют стоики, и прочитаем соответствующие ру-

кописи. В качестве примера разберём текст Марка Аврелия: 

«Поутру следует сказать себе: «Сегодня мне придется столкнуться с 

людьми навязчивыми, неблагодарными, заносчивыми, коварными, завист-

ливыми, неуживчивыми. Всеми этими свойствами они обязаны незнанию 

добра и зла. Я же, после того, как познал природу добра – оно прекрасно, – 

и природу зла – оно постыдно, –  и природу самого заблуждающегося – он 

родной мне не по крови и общему происхождению, а по духу и божескому 

определению, – я не могу ни потерпеть вреда от кого-либо из них – ведь 

никто не может вовлечь меня во что-либо постыдное, – не гневаться на 

родного, ни ненавидеть его. Ибо мы созданы для совместной деятельности, 

как ноги и руки, веки, верхняя и нижняя челюсти. Поэтому противодей-

ствовать друг другу – противно природе; а досадовать и чуждаться таких 

людей и значит им противодействовать» [2, с. 348].  

Какие основные идеи, затронутые здесь можно выделить? «Принятие 

мира», «добро и зло», «знания дают осмысленную силу», «взаимодействие 

людей», «равенство людей», «космополитизм». Вставая поутру, ты будешь 

сталкиваться с этим миром и вещами, которые его наполняют, в том числе 

с людьми неуживчивыми, неблагодарными, заносчивыми и т.д. Но он их 

оправдывает – они не знают добра и зла, говорит Марк Аврелий, но я, как 

человек знающий (знаю добро, зло и природу этих людей), понимаю, что 

они часть этого единого организма и они не могут причинить мне вреда, 

потому как не могут «вовлечь меня во что-либо постыдное». Но могут мне 

помочь («поскольку все мы признаны к взаимодействию») и я могу обра-

тить их недостатки в пользу. Научить себя снисходительности, терпеливо-

сти, научиться взаимодействовать с этими людьми и работать над целым.  

Стоический тезис принятия мира, что может нам помочь? Читаем от-

рывки из Марка Аврелия: 

«Наибольшим позором покрывает себя душа человеческая, когда 

возмущается против мира, становясь (поскольку то зависит от нее) как бы 

болезненным наростом на нем. Ибо ропот по поводу чего-либо происхо-

дящего есть возмущение против природы Целого <…>» [2, с. 352].  
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«Время человеческой жизни – миг; ее сущность – вечное течение; 

ощущение – смутно; строение всего тела – бренно; душа – неустойчива; 

судьба – загадочна; слава – недостоверна. Одним словом, все относящееся 

к телу подобно потоку, относящееся к душе – сновиденью и дыму. Жизнь 

– борьба и странствие по чужбине; посмертная слава – забвение. Но что же 

может вывести на путь? Ничто, кроме философии. Философствовать же – 

значит оберегать внутреннего гения от поношения и изъяна, добиваться 

того, чтобы он стоял выше наслаждений и страданий, чтобы не было в его 

действиях ни безрассудства, ни обмана, ни лицемерия, чтобы не касалось 

его, делает или не делает чего-либо его ближний, чтобы на все происходя-

щее и данное ему в удел он смотрел, как на проистекающее оттуда, откуда 

изошел и он сам, а самое главное – чтобы он безропотно ждал смерти, как 

простого разложения тех элементов, из которых слагается каждое живое 

существо» [2, с. 352]. 

Следующий тезис я бы назвал силой настоящего момента – это пре-

ображающая сила «сейчас». Звучит это примерно так: «Мы поступаем 

мудро, когда понимаем: то, что мы делаем сейчас – самое важное. Делай 

своё дело как последнее и самое важное, поступай согласно долгу». Как 

понимать «долг» стоиков? Долг – следование мировому порядку, что-то 

объективное и открывающееся путем размышлений. Принцип, который 

соответствует целостности: понять природу, понять соотношение духа и 

телесности внутри нас, какой представляется гармония в обществе, приро-

де, мире. Прочитаем несколько отрывков, в которых отражены эти идеи: 

«Вглядись-ка пристальней: ведь наибольшую часть жизни тратим мы 

на дурные дела, немалую на безделье, и всю жизнь – не на те дела, что 

нужно. Укажешь ли ты мне такого, кто ценил бы время, кто знал бы, чего 

стоит день, кто понимал бы, что умирает с каждым часом? В этом-то и бе-

да наша, что смерть мы видим впереди, а большая часть её у нас за плеча-

ми – ведь сколько лет жизни минуло, все принадлежат смерти» [1, с. 5]. 

Тема смерти вообще является достаточно фундаментальной в стои-

ческой школе, многие размышления отталкиваются от осмысления смерти 

как таковой – она и мотивирует, и учувствует в гармонии целого, и в ней 

заключена добродетель мужества. В данном фрагменте мотив «когда, если 

не сейчас» прослеживается достаточно четко. Сенека напоминает своему 

другу о том, что мы часто пренебрегаем своим важным ресурсом – време-

нем, многое мы теряем по собственной небрежности, потому как мы не ви-

дим смерть перед своими глазами (в то время как она должна быть равна 
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видима как старикам, так и молодым, потому как для смерти нет возраста и 

все, что может случиться – может случиться в любой день с любым чело-

веком). Ценности жизни придаёт осознание того, что все прожитое – при-

надлежит смерти, а в настоящем мы продолжаем ей отдавать своё время, 

мы умираем с каждым часом. 

«Я стараюсь, чтобы каждый день мой походил на целую жизнь. И 

притом, клянусь, я не смотрю на него как на последний день, но провожу 

его так, что он мог бы быть и последним. <…> Я утверждаю: кто добро-

вольно исполняет повеленье, тот избавлен от горчайшего в рабской доле: 

делать, чего не хочется. Несчастен не тот, кто делает по приказу, а тот, кто 

делает против воли. Научим же нашу душу хотеть того, чего требуют об-

стоятельства; и прежде всего будем без печали думать о своей кончине» [1, 

с. 105-106]. 

В связи с этим переходим к оставшейся формулировке. В начале 

фрагмента иллюстрировано положение «делай своё дело, как последнее и 

самое важное». Эта мысль базируется на ценности времени. В оставшейся 

части, можно сказать, наблюдается пояснение формулировки «поступай 

согласно долгу». «Несчастен не тот, кто делает по приказу, а тот, кто дела-

ет против воли». Эта тема затрагивается в следующем фрагменте: 

«Никогда тот достигший совершенной добродетели муж не прокли-

нал фортуну, никогда не печалился, принимая удары случая, но считая се-

бя гражданином мира и солдатом, переносил все труды, словно ему прика-

зал начальник. Чтобы не стряслось, он принимал все не с негодованием, 

как беду, насланную враждебным случаем, а как нечто ему самому пору-

ченное. <…> И не могло не стать ясно, сколь велик тот, кто ни от каких 

невзгод не застонал, ни разу на свой рок не пожаловался; многих он заста-

вил понять, каков он, и блистал ярко, словно свет во мраке, а своей крото-

стью и мягкостью, и справедливостью во всех делах божественных и чело-

веческих он привлек к себе все души» [1, с. 309]. 

«Достигший добродетели», принимая удары случая, переносил их 

так, словно это было ему самому порученное дело. Он выполнял его не как 

раб, но как руководитель, как управляющий и ответственный за какое-либо 

дело человек. Он не печалится о выпавшей доле, так как она уже его 

настигла, но находясь в ней, полагает её как нечто ему порученное, и пы-

тается выполнить это дело прилежно, сообразуясь с добродетелью. Фраг-

мент продолжается восторгом силы такого человека, его величия, которое 

озаряет других, воодушевляет и является примером. Следующую медита-
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цию Марка Аврелия можно назвать результирующей, так как подобную 

тему он не раз затрагивал в своих размышлениях, но этот отрывок является 

наиболее собирательно полным: 

«Если отделишь это от себя, то есть от своего разумения, все прочее, 

что они говорят или делают, или все, что ты сам сделал или сказал, и все, 

что смущает тебя как грядущее, и все, что является без твоего выбора от 

облекающего тебя тела или прирожденного ему дыхания, и все, что извне 

приносит вокруг тебя крутящийся водоворот, так чтобы изъятая из-под 

власти судьбы умственная сила жила чисто и отрешенно сама собой, творя 

справедливость, желая того, что выпадает, и высказывая правду; если от-

делишь – говорю я – от ведущего то, что увязалось за ним по пристрастию, 

а в отношении времени то, что будет и что уже было <…> и будешь 

упражняться единственно в том, чтобы жить, чем живешь, иначе говоря, 

настоящим, – тогда хоть оставшееся-то тебе до смерти можно прожить 

невозмутимо и смело, в мире со своим гением» [2, с. 429]. 

Что же заключается в «настоящем моменте», что предшествует спо-

койствию, смелости и стойкости, умиротворению? Добродетельная жизнь 

в настоящем. Как её достичь? Для этого тебе следует откинуть все домыс-

лы, о сказанном по отношению тебе кем-либо, научиться правильно мыс-

лить, научиться не поддаваться волнением толпы, не волноваться о своих 

ошибках. Если избавишься от того, что «смущает тебя как грядущее» и от 

волнения по поводу обстоятельств (мира) в которых ты находишься, об-

стоятельств, которые ты не выбирал, но оказался – это и мироустройство, 

общественное положение (нравы, пороки), и сам ты (хрупкость твоего те-

ла, физические ограничения). Если ты не будешь зависеть от «крутящегося 

водоворота» фортуны – внешних житейских волнений, притом будешь 

жить добродетельно: «творя справедливость, желая того, что выпадает, и 

высказывая правду». Если избавишься от тех пороков и страстей, которые 

увязались за тобой, по несовершенству, незнанию и неразумению, изба-

вишься от волнения по прошедшему времени и тому, что только будет, и 

будешь «упражняться», чтобы жить настоящим – тогда-то ты и сможешь 

достичь того умиротворения и невозмутимости. 

В чем заключено счастье, по мнению стоиков? Отрывок Сенеки о 

счастье: «Никогда не считай счастливым того, кто зависит от счастья. Кто 

ищет радости во внешних обстоятельствах, тот доверяется непрочному: 

радость, пришедшая извне, уйдет обратно. То же счастье, которое возник-

ло само по себе, верно и прочно, способно к дальнейшему развитию и до-
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стигает высших пределов. Напротив, те блага, которыми восхищается 

народ, преходящи, и хотя нельзя отрицать того, что и они могут принести 

пользу или доставить наслаждение, однако только в том случае, если они 

зависят от нас, а не мы от них. Все дары судьбы полезны и приятны лишь в 

том случае, если, имя их в своей власти, мы имеем также в своей власти и 

самих себя, а не сами находимся во власти вещей» [1, с. 244].  

В заключение стоит отметить, что тексты Эпиктета и Марка Аврелия 

являются некоторыми конечными мыслями, т.е. выводом, которому пред-

шествуют долгие размышления, не включенные в повествование. А, 

например, в нравственных письмах Сенеки, наоборот, можно как раз и 

проследить это долгое подведение к тем или иным стоическим принципам. 

Марк ведет дневник, говоря с самим собой и себя, направляя, поддерживая 

– это его духовные тренировки, медитации – он как управленец достаточно 

переживает по тому самому «общему делу», взаимодействию между 

людьми, попутно пытаясь находиться в мире с самим собой, оказавшись в 

таком положении. Эпиктет же больше обращается к большой публике, от-

вечая на их вопросы в рамках стоического учения с определенным своим 

преломлением – абсолютным фатализмом. Сенека же в письмах воспиты-

вает в своем друге стоика, и в целом большое внимание уделяет какой-то 

этике, морали, психологии. По итогу работы, были выделены и проиллю-

стрированы основные идеи стоицизма на примере текстов древнеримских 

стоиков.   
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Во второй половине 1920-х гг. во Владимирской губернии начинает-

ся вторая волна открытого гонения на Церковь, основанная на силовых ме-

тодах. С этого времени шло широкое закрытие храмов с изъятием местны-

ми органами власти церковного имущества, ликвидация приходов. Влади-

мирский край стал одним из центров зарождения обновленческого движе-

ния. 16 июня 1922 года правящие архиереи Владимирский Сергий (Стра-

городский), Нижегородский Евдоким (Мещерский) и Костромской Сера-

фим (Мещеряков) напечатали в «Живой Церкви» (особом печатном органе 
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этого движения) воззвание, в котором признавали каноничность обновлен-

ческого Высшего Церковного Управления (ВЦУ) и призвали свою паству и 

всю Церковь подчиниться ему [2, c. 22].   

27 марта 1923 года состоялся I Владимирский обновленческий епар-

хиальный съезд духовенства и мирян, который постановил одобрить кам-

панию по вскрытию мощей, изъять мощи из мест их церковного хранения 

и передать для музейного использования. Кроме того, съезд постановил 

«закрыть храмы историко-археологического и художественного значения 

через местную власть и срочно передать их в ведение Главмузея как па-

мятники исторического прошлого». Во Владимирской губернии были со-

зданы общины обновленцев и перезаключены договоры на пользование 

церковным имуществом и храмами. Обновленческие сообщества повели 

ожесточенную борьбу против «тихоновцев». Председателем епархиально-

го комитета «живой церкви» был избран протоиерей Михаил Тихонравов 

[2, c. 23].    

Данные события поставили новые задачи перед Владимирским епар-

хиальным управлением (ВЕУ). Основные вопросы по управлению епархи-

ей были определены на Епархиальном съезде духовенства и мирян Влади-

мирской епархии, прошедший 25 октября 1928 г. В фондах Государствен-

ного архива Владимирской области сохранены протоколы работы съезда, а 

также доклад протоиерея Алексия Снятиновского [1, л. 23 - 25].   С 1 де-

кабря 1925 г. по 9 сентября 1927 г. и с 28 февраля 1928 г. по 27 декабря 

1928 г. епископ Алексий Рождественский был временно управляющим 

Владимирской обновленческой епархией [3].   

В своём докладе епископ Алексий отмечал, что Владимирская Епар-

хия включает в себя территорию Владимирской губернии и разделяется на 

четыре викарства (Суздальское, Ковровское, Вязниковское и Александров-

ское). Только последнее из них имело своего викарного епископа. [1; л. 

23]. 

По имеющимся во Владимирском Епархиальном управлении в Алек-

сандровском викарстве состоит 18 обновленческих приходов, в Суздаль-

ском викарстве – 6 приходов, Ковровское и Вязниковское викарства сведе-

ний не прислали. В имеющихся приходах служили восемь священников и 

два дьякона. Как отмечает, протоиерей Алексий, обновленцы понесли се-

рьёзные потери в лице почивших: протоиерея Михаила (Тихонравова), 

протоиерея Виктора (Тихомирова), священника Василия (Соколова) [1, л. 

24].  



104 
 

Делами епархии заведует Владимирское епархиальное управление, 

которое было избрано на епархиальном съезде 1 – 2 марта 1927 г. в соста-

ве: епископа Алексия, протоиереев Сперанского, Тихонравова, Лаврова, 

Гусева, Рождественского, а также мирян: Егорова, Меркулова, Борисова, 

Леванова. Этот состав ВЕУ был только избран, но не функционировал 

практически, ввиду того, что в 1928 г. «пережил довольно бурный момент» 

(какой именно не был известен докладчику), после которого от епархиаль-

ного управления остались лишь обломки. Указанные выше члены управ-

ления либо не посещают собрания, либо собрать их некому. И только с 14 

марта удалось наладить их регулярные собрания. Из выбранных членов 

только священник Рождественский и миряне Егоров и Леванов не преры-

вали общения с ВЕУ, остальные члены вовсе не посещали собраний [1, л. 

25].  

В апреле протоиерей Алексий получил вызов сроком на два месяца 

для занятия делами ВЕУ, был утверждён в должности заместителя предсе-

дателя Владимирского епархиального управления, но заседать стал с 9 мая 

1928 г.  Протоиерей Алексий отмечал, что застал епархиальное управление 

в «ненормальном положении, его существование было случайным; кто-то 

напишет нужную бумажку, кто-нибудь подпишет, но всё-таки как-нибудь 

дело велось и связь со Священным Синодом1 [4, c. 169] не прекращалась». 

Как было отмечено в докладе, работа викариальных управлений про-

текала плохо, на требования Владимирского епархиального управления 

выслать списки приходов и духовенства обновленческой ориентации ни 

одно викарство не ответило. Циркуляр о даче сведений по статистике 

церквей и приходов остался без ответа, только через месяц Вязниковское 

управление прислало сведения. Одним словом, викариальные управления 

не имели никакой субординации по отношению к ВЕУ, в силу простой 

вежливости, так как на написание запросов и пересылку корреспонденции 

затрагивался труд [1, л. 25]. 

Ввиду того, что Епархиальное управление с одной стороны является 

посредствующий инстанцией между Священным Синодом и викарными 

управлениями, то оно должно знать о положении дел в губернии. Но ввиду 

того, на что выше обращалось внимание, что Вязниковское управление да-

                                                           
18 августа 1923 года на пленуме Высшего церковного совета (собрание епископов и 

уполномоченных ВЦС) были приняты постановления о роспуске всех обновленческих 

течений, в том числе СОДАЦ, и переименовании Высшего Церковного Совета в «Свя-

щенный Синод Российской православной церкви» во главе с Евдокимом (Мещерским).  
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ло лишь одно сведение, Суздальское управление дало только сведение о 

Знаменской церкви, а Ковровское управление за весь год не прислало ни 

одной бумаги [1, л. 25]. 

Епископом Алексеем по его докладу была предложена резолюция: во 

первых, выразить благодарность тем членам управления, которые не пре-

рывали общения с ВЕУ и трудились на пользу церкви. Ввиду отсутствия 

дисциплины со стороны викариального управления, следует напомнить, 

что плодотворная работа на почве обновленчества возможна только тогда, 

когда эта работа будет проходить в полной согласованности и осведомлён-

ности, для чего необходимо частое и полное информирование ВЕУ о своей 

внутренней церковной жизни и о своей церковно-обновленческой деятель-

ности со стороны викарств. Также предлагалось выразить новому составу 

Владимирского епархиального управления пожелания избегать в своей ра-

боте указанных выше ненормальностей, а именно отклонений от посеще-

ния собраний и молитвенно почтить память почивших обновленцев годо-

вым поминовением.  

Также был заслушан доклад временно-управляющего епархией в ян-

варе – феврале 1928 г. митрополита Мелхиседека (Николаева), после кото-

рого съезд постановил: во-первых, призвать всех пастырей и мирян к 

неуклонной организацией приходских общин при обновленческих храмах 

«из истинно верующих, стойких горящих духом, преданных всей душой и 

сердцем церковному делу и обновлению. Во-вторых, вовлечь мирянскую 

массу в активное участие в богослужениях (пение, чтение и даже произ-

ношение поучений), Предлагалось всем пастырям посильно и с любовью 

просвещать мирян и посвящать их во все подробности церковно-

религиозной жизни, предложить всем пастырям проводить общие испове-

ди для своей паствы и как можно часто призывать их к Священной Евха-

ристии [1, л. 28].  

Также предлагалось напомнить всем пастырям и мирянам о заветах 

Христа – любить друг друга, быть братьями и сестрами между собой, изу-

чать Слово Божие и научить приводить его жизнь. Было необходимо вы-

писать из Священного Синода доклад протопресвитера Павла (Красотина), 

принятом на пленуме Синода в качестве руководства на местах в строи-

тельстве новой церковной жизни [1, л. 28].  

Исходя из вышесказанного, можно сделать вывод, о том, что церков-

ное правление на местах имело свои неудачи в деле развития обновленче-

ства в епархии. Нередко они касались прямого неисполнения своих обя-
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занностей в деле служения Церкви, что влекло к нерешённости серьёзных 

вопросов в деле развития государственно-церковных отношений.   
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ФЕНОМЕН ПРИЗВАНИЕ В НОВОМ ЗАВЕТЕ 

Аннотация: Осуществляется анализ феномена призвания в Новом Завете. 

Для анализа привлекаются фрагменты текстов Священного Писания, со-

держащие термины ϰλῆσης, ϰαλέω, ἐκλογή, их синонимы и производные. 

При этом выделяются следующие направления в понимании феномена 

призвания: 1) призвание как наделение именем, 2) призвание как обраще-

ние, 3)призвание как эсхатологический смысл, 4) призвание как избрание 

на служение, 5) призвание как избрание Божьего народа (Церкви), 6) при-

звание как спасение. 

Ключевые слова: призвание, избрание, Новый Завет. 

 

Современное российское и западное общество выдвинуло проблему 

феномена призвания в центр своих дискуссий (работы М. Вебера «Наука 

как призвание и профессия» (1918), Н. А. Бердяева «О назначении челове-

ка. Опыт парадоксальной этики» (1931), С. Ю. Вишневского «Призва-

ние как социокультурная проблема: историко-социологический анализ» 

(2006) и пр.), на основе которых сформированы взгляды о призвании ин-

дивида, наций, групп, профессиональных сообществ. Обратимся к основ-

ным направлениям феномена понятия призвания в Новом Завете. 

Во-первых, призвание как наделение именем. Глагол ϰαλέω (др.-

греч.) [1, 12] в тексте Нового Завета часто используется в значении назы-

вать, нарекать, давать имя. Наименование может указывать на отличи-

тельную характеристику называемого (Мф. 1:21, Лк.1:31, Лк.:6:15, Де-

ян.15:37), на миссию, которую ему поручено исполнить (Мф.1:21), или на 

социальный статус (в Мф. 23:7-10).  

В частности, разберем отрывок Мф. 1:21: τέξεται δὲ υἱὸν καὶ καλέσεις 

τὸ ὄνομα αὐτοῦ Ἰησοῦν αὐτὸς γὰρ σώσει τὸν λαὸν αὐτοῦ ἀπὸτῶν ἁμαρτιῶν 

αὐτῶν (др.-греч.). Здесь глагол καλέσεις (др.-греч., назовешь) используется 

по отношению к Иисусу. Имя Ιησοũν (др.-греч., Иисус), как пишет Клеон 

Л. Роджерс (младший) «есть греческая форма имени "Иешуа", означающе-

го "Яхве спасает". Это имя выявляет в Сыне Марии Того, Кто приносит 
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обетованное от Яхве эсхатологическое спасение» [4, 50]. Таким образом, 

имя здесь указывает на роль Господа как Спасителя и как на Его отличи-

тельную характеристику (ср. Быт. 25.26; 34.5-7). Вместе с тем, спасение от 

грехов — это миссия, которая была возложена на Иисуса, поэтому мы мо-

жем говорить о связи наименования и поручения определенной задачи, что 

мы встречаем и в Ветхом Завете (напр., книга пророка Исайи 45.4, 49.1). 

Чтобы охарактеризовать личность или предмет, вышеуказанный гла-

гол может использоваться в пассивном залоге. Подобное употребление мы 

встречаем в Мк. 11:17, где Иисус цитирует Ис. 56:7, говоря: «дом Мой до-

мом молитвы наречется (κληθήσεται– древнегреч.) для всех народов». В 

Лк. 1:35 и 1Ин. 3:1 таким же образом применяется по отношению ко Хри-

сту и к верующим. Во всех упомянутых случаях глагол указывает на рели-

гиозную составлящую объекта. 

Во-вторых, призвание как обращение. В этом значении глагола 

ϰαλέω (др.-греч.) может иметь семантику приказа (Мф. 25:14), приглаше-

ния (Ин. 2:2), религиозный контекст (Мф.22:2-14; Лк. 14:16-24).  

Рассмотрим более подробно отрывок Мф. 22:2-14 (притча о брачном 

пире). В Мф. 22:3 слово κεκλημενους(др.-греч., приглашенных) предпола-

гает, что гости (званные) были уже приглашены заранее, а теперь им 

должны были объявить, что все готово для пира. Однако в древнегрече-

ском тексте (койне) указывает на неоднократный отказ от званных 

(ουκήθελονελθειν, др.-греч., не желали прийти). Отсюда брачный пир — это 

аллегорическое описание эсхатологического мессианского пира, призывает 

к союзу с Богом через соединение через веру с Сыном Божиим — Христом 

Спасителем.Званные – иудеи (народ Израильский), которые призывались 

на этот мессианский пир, «в древности – пророками, а потом – Крестите-

лем» (Ефимий Зигабен) [3, 262].Далее «званые» отвечают отказом (Мф. 

22:5-6) и царь на пир зовет «всех»(Мф.22:9). Среди пришедших на пир 

один из них был одет «не в брачную одежду» (Мф.22:11). Завершая рас-

сказ притчи, Спаситель замечает (Мф.22:14):πολλοὶ γάρ εἰσιν κλητοὶ ὀλίγοι 

δὲ ἐκλεκτοί (др.-греч., «многие же есть званные, немногие же выбранные»). 

Призвание доступно всем, в то время как избрание (и спасение) возможно 

только на условии послушания. 

В-третьих, призвание как эсхатологический смысл. Здесь для нас 

важны два момента. Во-первых, Мф.24:3, Мф.24:22 и Мк.13:20 «избран-

ные» - это эсхатологическое сообщество, которое имеет веру в Господа 

Иисуса Христа. Во-вторых, в Лк.9:35 прилагательное «избранный» упо-
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требляется в отношении Христа. Оно указывает на Его мессианское слу-

жение, которое связано со страданием, смертью и воскресением: καὶ φωνὴ 

ἐγένετο ἐκ τη̃ς νεφέλης λέγουσα ου τ̃ός ἐστιν ὁ υἱός μου ὁ ἐκλελεγμένος αὐτου ̃

ἀκούετε (др.-греч.). 

В-четвертых, призвание как избрание на служение. Призвание и 

избрание на служение – это две стороны одной медали. Призвание не про-

сто дается личности, но и задается. При этом сама идея «заданности» свя-

зана с понятием «избранности» [2, 68]. Бог призывает посредством непре-

ложности Своего слова и обстоятельствами провидения тех, кого избрал. 

Быть избранным – это значит быть предназначенным для чего-то. В тексте 

Нового Завета идет речь о призвании апостолов. В свою очередь, 

ἐκλέγομαι(др. –греч., избирать) также может использоваться в этом смыс-

ле, в особенности, когда речь идет об избрании из большего числа. 

В-пятых, призвание как избрание Божьего народа (Церкви). С 

этим значением обычно используют,как по отношению как к Израилю, так 

и к Церкви (Деян. 13:17).Избрание совершается Богом «по предведению», 

сопровождается освящением и имеет двойную цель — послушание и 

«окропление Кровью Иисуса Христа», т.е. спасение (1Петр. 1:1,2).При 

этом присутствует идея наделения избранного народа особой миссией Бо-

жественного откровения миру (1Петр. 2:9). Каждый верующий призван 

быть частью христианской общины Церкви: активно участвовать в ее жиз-

ни (посредством своего дара) и миссии, т.е. «приносить плод» (Ин.15:16). 

Отсюда Церковь – сообщество призванных Богом Отцом к общению со 

Христом во Святом Духе. 

Наконец, призвание как спасение. И κλῆσις (др.-греч., призвание), 

и ἐκλογή (др. –греч., избрание) могут описывать призвание (избрание) 

группы людей или отдельной личности ко спасению, при этом есть указа-

ния на изменение статуса (Иак. 2:1-5) призванных (избранных). В сотерио-

логическом контексте отмечается о необходимости «делать твердым … 

звание и избрание»(2Петр. 1:10), а результатом всего этого является «сво-

бодный вход в вечное Царство Господа», т.е. спасение. 

Таким образом, можно выделить шесть концептов термина «призва-

ния» и его взаимосвязи с «избранием»: призвание как наделение именем, 

призвание как обращение, призвание как эсхатологический смысл, призва-

ние как избрание на служение, призвание как избрание Божьего Народа 

(Церкви), призвание как спасение. Призвание само по себе универсально, 

непреложно, неразрывно связано с верой в Господа Иисуса Христа.Оно 



110 
 

всегда носит личный характер. Призвание есть дело Бога-Отца, акта Его 

избрания и любвичерез Его Сына в Святом Духе. 
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THE PHENOMENON OF VOCATION IN THE NEW  

TESTAMENT 

 

Abstract: The analysis of the phenomenon of calling in the New Testament is 

carried out. For analysis, fragments of texts of the Holy Scriptures containing 

the terms ϰλῆσης, ϰαλέω, ἐκλογή, their synonyms and derivatives are involved. 

At the same time, the following directions are distinguished in understanding the 

phenomenon of vocation: 1) vocation as giving a name, 2) vocation as conver-

sion, 3) vocation as an eschatological meaning, 4) vocation as election to the 

ministry, 5) vocation as election of God's people (Church), 6 ) vocation as salva-

tion 

Key words: calling, election, New Testament. 
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СЕМАНТИКА ЧУДЕСНОГО 

(НА МАТЕРИАЛЕ ТЕКСТОВ XVIII ВЕКА В НКРЯ). 

 

Аннотация: В статье рассматривается семантика слова «чудо» в россий-

ских текстах XVIII в. на материале Национального корпуса русского языка 

(НКРЯ). В ходе проведенного анализа предлагается различать два дискур-

са о чудесном: официальный (нормативный), опирающийся на оппозицию 

истинные чудеса / ложные чудеса; вернакулярный (народный) дискурс, где 

чудесное представлено в фольклоре, личной интерпретации, местных ре-

лигиозных практиках. В качестве теоретической и методологической базы 

выступают работы Н. Лумана и Л.Н. Примиано. 

Ключевые слова: Чудо, чудесное, Н.Луман, Л.Н.Примиано, религия, вер-

накулярная религиозность.  

Благодарности: исследование ведется в рамках проекта РФФИ № 21-011-

44195. 

 

Философское осмысление феномена чуда (чудесного) сохраняет 

свою актуальность и прослеживается с античных текстов до настоящего 

времени. Регулярно Всероссийский центр изучения общественного мнения 

(ВЦИОМ) проводит мониторинги отношения населения к чудесам «Вера в 

необъяснимое: мониторинг» [1], «Вы верите или не верите в способность 

отдельных людей колдовать, наводить порчу, сглаз?» [2]. В ресурсе Яндекс 

«подбор слов» слово «чудо» демонстрирует 3 594 243 показов в месяц [3]. 

В своем сообщении я хотела бы обратить внимание на вариативность 

семантики слова «чудо» в российских текстах XVIII в. на материале Наци-

онального корпуса русского языка (НКРЯ) [4] и предложить способ анали-

за и классификации с использованием методологии Н.Лумана и 

Л.Н.Примиано.  

Никлас Луман (1927-1998) предложил способ описания социальной 

реальности в терминах аутопойезиса. Аутопойетическая социальная си-

стема характеризуется им через два необходимых компонента: 1) самоор-

ганизацию - воспроизведение себя за счет собственных структур (ожида-
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ний), посредством собственных операций; 2) детерминацию состояний, 

самоопределение своего исторического состояния, своего «настоящего», из 

которого должно исходить все последующее, т.е. самонаблюдение опера-

ций [5, c.104]. Метод научного наблюдения характеризуется Луманом как 

«наблюдение второго порядка» и заключается в выявлении различений, 

определении того «как» наблюдает система, в первую очередь, на основе 

анализа письменной саморефлексии системы (текстов), т.е. выявлении по-

нятий, оппозиций, проблем и т.п. в их динамике.  

Для построения генеральной модели распределения смысловых зна-

чений слова «чудо» и фиксации коннотаций также используется понятие 

«вернакулярная (vernacular) религия», которое было предложено фолькло-

ристом Л. Н. Примиано (1957–2021) для изучения феномена «народной ре-

лигии» вне дихотомии «высокое/ низкое», «официальное / маргинальное», 

«элитное / вульгарное» и т.п. В данном подходе главное внимание уделя-

ется живой (проживаемой) религии (livedreligion), т.е. тому как религия 

представлена в личном (personal) опыте и частной (private) жизни тех, кого 

принято называть «верующими» (адептами, последователями и т.п.), как 

религия проявляется в языке, поведении, творчестве, материальных объек-

тах, культуре телесной / физической коммуникации, питания, одежды, су-

вениров и т.п. [6, p.43].  

В XVIII веке, согласно данным НКРЯ, феномен чудесного раскрыва-

ется оппозицией «чудо Божие» / «ложные чудеса». «Чудо Божие» вмещает 

в себя традицию церковно-христианских чудес. Это чудеса, описанные в 

Библии, представленные через цитаты, пересказы библейских сюжетов, 

преданий, «чудеса апостолов» в текстах митрополита Стефана (Яворско-

го), Феофана (Прокоповича), М.В. Ломоносова. Предостережение от 

«ложных чудес» содержится в «Регламенте или уставе духовной коллегии» 

(1721) Петра I: «Смотрети же должен Епископ … дабы лишних безлюдных 

церквей не строено, дабы иконам Святым ложных чудес не вымышленно; 

також о кликушах, о телесах мертвых несвидетельствованных, и прочих 

всего того добре наблюдать. Не проявляет ли кто для скверноприбытства 

ложных чудес при иконах, при кладезях, источниках и прочая?» (НКРЯ). 

Исследовательница М. Сидорчук отмечает, что в России XVIII век стал 

«переломным периодом» в сфере законодательства о «народной религиоз-

ности» и нормативном ее регулировании, где одним из первых документов 

в данной области был «Артикул воинский с кратким толкованием» (1715), 

который предписывал: «ежели кто из воинских людей найдется идолопо-
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клонник, чернокнижец, ружья заговоритель, суеверный и богохулительный 

чародей: оный по состоянию дела в жестоком заключении, в железах, го-

нянием шпицрутен наказан или весьма сожжен имеет быть» [7]. В «Духов-

ном регламенте» (1721) году было закреплено просветительское, «рассу-

дочное» представление о «ложных чудесах», которые относили к более 

широкой сфере «суеверия» (термин также распространяется в русском 

контексте в XVIII веке), включавшей «чрезъестественные явления и чуде-

са», «инаковерие», «почитание 'ложных' чудес, и лже-священных мест» [7]. 

Отрицательно коннотируются «раскольнические повествования», «напол-

ненные небывалыми происшествиями, ложными чудесами, а притом иска-

жениями», противоречащими официальной церковной доктрине и государ-

ственному законодательству (НКРЯ, Материалы о преследовании Новико-

ва, его аресте и следствии, 1784-1792).    

Вернакулярное направление «чудесного» может быть обнаружено в 

русском народном фольклоре, в сказках. Например, в текстах М. Д. Чулко-

ва «Пересмешник, или Славенские сказки» (1766-1768), «Диво-дивное, чу-

до-чудное, сказка русская (1788)». Чудо здесь представлено чаще всего как 

феномены, связанные с сказочными необыкновенными существами.  Так, у 

М.Д. Чулкова оно описано следующим образом: «на теле его изображена 

была смешная пестрота: перья, волосы, щетина, чешуя и иглы составляли 

прикрытие сего безобразия, и казалось, всё оное чудо составлено из голов, 

или все оные вделаны были в его тело; отовсюду светилися глаза и малые 

и большие, везде видны были челюсти и зубы, куда ни посмотри, везде 

уши, птичьи носы и рыбные перья» (НКРЯ, М. Д. Чулков. Пересмешник, 

или Славенские сказки, 1766-1768). В личной интерпретации христианских 

таинств Г.С. Сковородой («Согретое сердце есть огненный духа святаго 

язык, новое на небеси и на земле поющий чудо воскресения») также про-

является «живая религиозность» (НКРЯ, Григорий Сковорода. Наркисс, 

1760-1769). В записках некоторых русских путешественников фиксируют-

ся местные религиозные практики. Например, обряды и верования «маго-

метанцев» и «башкирцев», а также христиан «из любопытства», в городе 

Билярске описаны в работе Н. П. Рычкова «Журналъ или дневныя записки 

путешествїя Капитана Рычкова по разнымъ провинцїямъ Россїйскаго госу-

дарства, въ 1769 и 1770 году (1770)». Люди этой местности особенно почи-

тают кладбище Балынъ-Гусъ «изъ отдаленныхъ мѣстъ съѣзжаются лѣтомъ 

къ симъ развалинамъ, признавая ихъ мѣстами священными. Они вѣруютъ, 

что внутрь каменныхъ зданій погребены ихъ святые, которые не только въ 
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жизни своей, но и нынѣ еще дѣлаютъ различныя чудеса», в источнике 

набирают «освященную» воду «и для сего наливаютъ они ею нарочно при-

возимые съ собою сосуды, и увозятъ по своимъ домамъ, признавая, что она 

исцѣляетъ ихъ отъ многихъ болѣзней», убивают гусей и овец, готовят 

праздничные обеды [8, c.16-17]. 

Выделение «чуда» как необходимого элемента «естественного бого-

почитания» может быть отнесено к критическому, рефлексивному направ-

лению, первым попыткам научного и объективного описания феномена 

религии (НКРЯ, Д.С. Аничков. Рассуждение из натуральной богословии о 

начале и происшествии натурального богопочитания, 1769).   

Обобщая итоги анализа материала, представленного в НКРЯ, можно 

развести семантику слова «чудо» на два дистанцирующихся дискурса: 

официальный дискурс, представленный богословскими текстами, право-

выми, нормативными документами, рефлексивным сторонним описанием; 

вернакулярный дискурс, выраженный в фольклоре, сказках, личной интер-

претации, местных (локальных) повседневных практиках и поверьях. Оба 

дискурса динамически развиваются, оказывают взаимовлияние и могут 

быть прослежены до современности.  
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Annotation: The article deals with the semantics of the word “miracle” in Rus-

sian texts of the 18th century. based on the material of the National Corpus of 

the Russian Language (NCRL). In the course of the analysis, it is proposed to 

distinguish between two discourses about the miraculous: official (normative), 

based on the opposition true miracles / false miracles; vernacular (folk) dis-

course, where the miraculous is presented in folklore, personal interpretation, 
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II МЕЖРЕЛИГИОЗНЫЙ МИРОТВОРЧЕСКИЙ ФОРУМ:  

ПРЕДПОСЫЛКИ, ЦЕЛИ И ПЕРСПЕКТИВЫ 

 

Аннотация:Статья рассматривает II Межрелигиозный миротворческий фо-

рум в марте 2004 года – предпосылки проведения, организацию мероприя-

тия, итог и перспективы межрелигиозного сотрудничества. По сравнению 

с предыдущим Форумом, уровень межрелигиозного взаимодействия вы-

рос, появились возможности создать межрелигиозную организацию СНГ, а 

религиозные лидеры совместно оказали большое влияние на ряд социаль-

ных вопросов. Итоги проведения Форума 2004 года – создание Межрели-

гиозного Совета СНГ и новое видение постсоветского пространства. 

Ключевые слова:II Межрелигиозный миротворческий форум, СНГ, рели-

гия, межрелигиозный, митрополит Кирилл, терроризм, секуляризм, кон-

фликт цивилизаций. 

Предпосылки 

После распада Советского Союза все составляющие его страны стали 

переживать процесс религиозного возрождения. В одних регионах этот 

процесс проистекал относительно мирно, в других осложнялся острыми 

противоречиями межнационального характера, что сказывалось на религи-

озном факторе, учитывая то, что вероисповедание является важной состав-

ляющей национального и этнического менталитета. Помимо того, в усло-

виях новой социально-экономической системы и связанных с ней нрав-

ственных ценностей, многие граждане стран СНГ, веками жившие в рели-

гиозных обществах, а затем более 70 лет – в идеологическом обществе Со-

ветского Союза, оказались ментально неготовыми к новым для них «секу-

лярным ценностям» (по словам митр. Кирилла) т.н. Западной глобальной 

цивилизации. 
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Если I Межрелигиозный миротворческий форум в 2000 году имел цели 

лишь сгладить наиболее острые и уже активно протекающие межнациональ-

ные конфликты, а также, наладить связи между представителями традицион-

ных религий с целью их выживания в постсоветском обществе, то ко II Фору-

му в марте 2004 года положение изменилось. С одной стороны, религиозные 

организации стали совместно сотрудничать с правительствами СНГ, чем се-

рьёзно подняли свой уровень влияния в обществе. С другой – вместе с ростом 

данного влияния у духовных лидеров традиционных религий постсоветского 

пространства появились и новые вызовы: 

 Борьба с радикальным секуляризмом 

 Устранение межнациональной вражды 

 Предотвращение агрессивного прозелитизма 

 Борьба с религиозным терроризмом. 

Благодаря совместному межрелигиозному сотрудничеству духовных 

лидеров традиционных религий СНГ, достигнутому в рамках Первого Фору-

ма, за прошедшие 4 года им удалось показать высокий уровень эффективно-

сти во взаимодействии. Наиболее высокий уровень миротворческой деятель-

ности был показан в области межэтнических отношений, что и отметили 

участники II Межрелигиозного форума в Итоговом документе. За период с 

2000 по 2004 годы количество конфликтов на межнациональной и межэтни-

ческой почве резко сократилось. Такой эффект стал возможным благодаря 

тому, что в условиях межнациональных конфликтов духовными лидерами 

призываются именно собственные последователи, являющиеся представите-

лями участвующих в конкретных конфликтах народов. Основной упор сов-

местной работы религиозных деятелей приходится не только на территории, 

где уже произошёл конфликт, но и на те, где существует межнациональное 

напряжение как таковое. 

Со времени проведения I Межрелигиозного миротворческого форума 

традиции межрелигиозных связей в СНГ не только сохранились, но были 

усилены, обогатившись новыми формами диалога и сотрудничества. Высту-

пая на II Межрелигиозном форуме, патриарх Алексий II обозначил причину 

данного успеха в отношениях взаимопомощи между духовными лидерами 

СССР, сложившихся ещё во времена воинствующего атеизма Советской вла-

сти. Сохранившись после распада Союза, эти отношения смогли стать пред-

посылкой к сотрудничеству на обоих Форумах. 
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В условиях зарождающихся гражданских обществ СНГ религиозные 

общины развивают партнёрские отношения с социумом и государством в об-

ластях сохранения и развития традиционных основ культуры, воспитания мо-

лодого поколения, социальной работы и заботы об общественной нравствен-

ности. Так как большинство постсоветских граждан относит себя к верующим 

людям, религия активно вовлекается в различные сферы общественной жиз-

недеятельности, возвращая своё привычное место в социуме. Это стало клю-

чевой предпосылкой к вопросу важности межрелигиозного сотрудничества, 

приведшего к обоим Форумам. 

Проведение 

Следует отметить, что сам II Межрелигиозный миротворческий форум 

намечался отнюдь не как обычное плановое совещание. 1 марта 2004 года в 

Москве состоялась пресс-конференция по случаю его проведения (2-4 марта). 

Конференция прошла в здании Отдела внешних церковных связей Москов-

ского Патриархата Русской Православной Церкви и включала в себя всех ду-

ховных лидеров традиционных религий России. Незадолго до объявления 

Второго форума, инициатива создания межрелигиозной организации, охваты-

вающую территории СНГ, прозвучала из уст двух крупнейших религиозных 

лидеров России: Святейшего Патриарха Московского и всея Руси Алек-

сия II и Председателя Управления мусульман Кавказа шейх-уль-ислам Ал-

лахшукюра Паша-заде. 

Также, ещё в ноябре 2003 года в преддверии Форума прошла встреча 

религиозных лидеров России, Грузии, Армении и Азербайджана. На самом II 

Межрелигиозном форуме поздравления участникам II Межрелигиозного ми-

ротворческого форума выразили президенты этих же 4 государств, от каждого 

из которых на мероприятии были свои представители вплоть до исполняюще-

го обязанности министра иностранных дел России И.С. Иванова, выступив-

шего с собственной речью. Последний заявил, что за прошедшие в мире и 

СНГ события последних 4 лет актуальность Форума как инициативы лишь 

возросла, и подчеркнул важную для стороннего наблюдателя вещь: важней-

ший принципиальный момент в работе I Межрелигиозного форума – объеди-

нение духовных лидеров, прекрасно известных своим вкладом в миротворче-

ское дело, и создание веротерпимой ненасильственной атмосферы. Именно 

данный фактор позволил II Межрелигиозному форуму стать не просто собра-

нием глав религиозных общин, но фактором, действительно влияющим на 

миротворческий фактор постсоветского пространства. Это позволило и рос-
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сийской дипломатии эффективно взаимодействовать «с представителями всех 

конфессий СНГ в целях мира и стабильности». 

Организация самого II Межрелигиозного форума отличилась проду-

манностью. Помимо религиозных деятелей СНГ, в работе мероприятия при-

нимали участие члены государственных структур, учёные, общественные де-

ятели и представители международных межрелигиозных организаций. Форум 

состоял из 2 компонентов: комплекс пленарных заседаний и тематические 

«круглые столы». Темы круглых столов: 

 «Современное состояние государственно-религиозных 

отношений на пространстве СНГ» 

 «Социальное служение религиозных организаций» 

 «Проблемы религиозного образования» 

 «Религия и средства массовой информации» 

 «Миротворческие усилия религиозных организаций» 

 «Опыт распространения межрелигиозного сотрудниче-

ства на региональный уровень» 

 «Координация усилий традиционных религий для ответа 

на общие вызовы». 

II Межрелигиозный миротворческий форум имел конкретные и твёрдо 

обозначенные цели, задачи и функции. Главная цель мероприятия была заяв-

лена как налаживание постоянной координации между традиционными рели-

гиозными организациями СНГ при их совместной деятельности в процессах 

укрепления мира между национальностями и религиями. Целевые направле-

ния в работе участников мероприятия: 

1. утверждение ценностей традиционных религий в соци-

альном пространстве 

2. достижение согласия и стабильности в каждом постсо-

ветском обществе 

3. развитие продуктивного диалога между религиозными 

лидерами СНГ 

4. преодоление проблем современного глобализирующего-

ся мира для верующих. 

Конечной целью и следствием работы в рамках II Межрелигиозного 

миротворческого форума было создание Межрелигиозного Совета СНГ. Со-
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вет состоит из 23 лидеров государств Содружества, представляющих каждую 

его страну и религиозную традицию. Цели Межрелигиозного Совета: 

1. Координация совместной деятельности традиционных 

религиозных организаций СНГ; в рамках данной цели, основные за-

дачи участников Совета – развитие диалога между религиозными 

лидерами Содружества; утверждение в обществах данных госу-

дарств традиционных ценностей; объединение усилий религиозных 

лидеров при решении общих проблем; достижение межнационально-

го и межрелигиозного мира. 

2. Помощь сотрудничеству государств-членов СНГ путём 

укрепления связей между их религиозными общинами и лидерами. 

3. Систематический и всесторонний обмен опытом участ-

ников в сферах миротворчества, религиозно-государственных взаи-

моотношений и социально-полезной деятельности. 

В контексте формирования целеполагания участников мероприятия 

следует особо подчеркнуть роль отдела внешних связей Московского Патри-

архата РПЦ и её главы митрополита Смоленского и Калининградского Ки-

рилла. Именно он обозначил актуальность и функции II Межрелигиозного 

форума. Задачи форума митрополит подвёл под фактор единства историко-

географического пространства СНГ и проистекающих из него многовековых 

духовных и культурных связей. Исходя из этого, основная функция предсто-

ящего Межрелигиозного Миротворческого форума – организационное собра-

ние, а вторичная функция – обсуждение ряда актуальных вопросов предста-

вителями традиционных религий СНГ, заявил митрополит Кирилл. 

Роль главы внешних связей МП РПЦ Кирилла во II Межрелигиозном 

форуме вообще трудно переоценить. Он актуализировал создание Межрели-

гиозного Совета СНГ как активного участника жизнедеятельности составля-

ющих его стран ввиду огромного потенциала религиозного взаимодействия 

вкупе со значительным опытом сотрудничества между представителями тра-

диционных религий, подкреплённых многовековой совместной мирной жиз-

нью. В условиях глобализации 2004 года непосредственно актуализация за-

ключалась в противодействии двум мировым тенденциям: 

1. Росту религиозного терроризма 

2. Попыткам спровоцировать «конфликт цивилизаций». 

Ввиду вышеозначенных задач, митрополит представил собственный 

доклад «Пространство СНГ как место уникального межрелигиозного диало-
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га», обозначающий текущие актуальные задачи религиозных лидеров на 

постсоветском пространстве. Нечто подобное он делал и на I Форуме, однако 

если повестка доклада 2000 года касалась соотношения между современной 

либерально-светской социально-политической системой и многовековыми 

системами религиозных традиций, то в 2004 году после совместной работы 

представителей ключевых религий СНГ стала актуальной новая тема: межре-

лигиозный диалог непосредственно на постсоветском пространстве и кон-

кретно его уникальные особенности. 

В своём докладе митрополит обозначил СНГ как пространство, засе-

лённое множеством народов с различными и самобытными культурными тра-

дициями, включая религиозные. Исходя из этого, опыт Западной Европы не 

может быть скопирован для жителей СНГ, кроме изучения и использования 

отдельных моментов (особенно, учитывая историю религиозных войн в за-

падноевропейской истории и неудачные попытки тамошних властей законо-

дательно регулировать религиозные аспекты жизни людей). Поэтому, глава 

отдела внешних связей МП РПЦ не увидел смысла в полном перенимании 

чужого межрелигиозного опыта, а заметил, что у постсоветских народов есть 

собственная эффективная модель совместного мирного существования, кото-

рую и необходимо развивать. 

Ключевой духовный фактор в развитии данной модели – идеал смире-

ния, заявил митрополит Кирилл. Этот идеал позволяет всем этнокультурным 

общинам иметь возможность сохранять самобытность и вести образ жизни по 

принципам своих обществ, а также, не создавать глобальных этических кон-

цепций квазирелигиозного характера. Само смирение отец Кирилл объяснил 

не как «добровольное убожество», но как отказ от «горделивого социального 

конструирования», что начинается с сознательного отказа от Первого христи-

анского греха – гордыни. Митрополит считает, что опора на человеческие си-

лы – излишество, не является традицией хоть одного народа СНГ и может 

привести к навязыванию своей концепции мира силовым путём. 

Автор доклада описал будущий мир не плавильным котлом цивилиза-

ций, а разнообразным во всех культурных моделях, мирно сосуществующих и 

сотрудничающих друг с другом. Митрополит отметил, что причине грядущей 

мировой многополярности необходим перманентный диалог между полно-

ценными этнокультурными общинами, притом, не сводящийся к объедине-

нию вокруг секулярной идеи или религиозному синкретизму. Цель диалога – 

появление у каждой религиозной традиции возможности раскрыть свой соци-

альный потенциал. Митрополит Кирилл обозначил пространство СНГ перед 
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участниками II Межрелигиозного форума как уникальное место для возмож-

ности подобного диалога, чем обозначил актуальные перспективы для роста 

влияния религиозных лидеров СНГ и их сотрудничества между собой. 

Перспективы 

 Перспективы сотрудничества между представителями традици-

онных религий и светскими социальными институтами на II Межрелигиозном 

форуме были актуализированы уже не просто как стремление традиционных 

религий закрепиться в светском пространстве, как это было на I Форуме. В 

этот раз участники Межрелигиозного форума обрисовали новую региональ-

ную культурную модель, некоторые элементы которой могли бы стать вос-

требованными и в глобальном масштабе (учитывая назревающий «конфликт 

цивилизаций» в ареале цивилизации Западноевропейской). В данной модели 

религиозные лидеры отвели себе роль миротворцев и нравственных просвети-

телей, не забыв отметить неполноценность секулярной светской морали, не 

дающей людям духовных идеалов. Ключевую роль здесь сыграли выступле-

ния деятелей Московского Патриархата Русской Православной Церкви и – 

особенно – митрополита Кирилла, будущего Патриарха Московского. 

 Духовные лидеры СНГ пришли к общему выводу, что современ-

ную глобальную цивилизацию можно построить лишь на многоукладной ос-

нове, чтобы избежать культурных противоречий. Унификация различных 

культурных традиций по какому бы то ни было образцу ведёт лишь к радика-

лизации настроений. Главная же перспектива религиозных деятелей про-

странства СНГ – возможность устанавливать мир и давать моральные ориен-

тиры жителям региона, где представители различных культур и вер суще-

ствуют вместе, сохраняя свою самобытность. II Межрелигиозный миротвор-

ческий форум стал ключевым мероприятием по созданию постоянных меха-

низмов осуществления миротворческой и нравственно-просвещающей дея-

тельности религий. 
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Ученые и политики не в полной мере оценивают распространенность 

религии в молодежной среде современной Америки, внутреннее   влияние 

религии на их жизнь, духовное развитие и свободу воли. Более правильное 

и уточненное, ориентированное на молодых людей понимание роли рели-
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гии и духовности в жизни молодежи и подростков должна вносить соци-

альная политика. Именно это направление в жизни общества, способствует 

целевому пониманию этических норм и как следствие, возникающему са-

моопределению внутри институтов социализации. Передовой опыт моло-

дежи должен учитываться в рамках алгоритмов взаимодействия, что поз-

волит выделить сильные стороны этого опыта и заручиться доверием 

представителей новых поколений.  

Распространенность религиозности среди молодежи данные опроса 

Gallup определили долю американской молодежи, посещающей религиоз-

ные учреждения регулярно, колебание данных не значительно и остается 

устойчивым с 1977 года. 

Молодые женщины более последовательны в своей посещаемости, 

чем молодые мужчины (46% против 40%). Конфессиональные предпочте-

ния были выделены в следующих показателях: протестанты, 26% (24%)  

 католики, 2% (2%) , евреи, 3% (2%), мормоны, 8% (9%) 

Возрастной критерий остановился на следующих показателях - 52% 

молодежь и 51% взрослые американцы. Когда молодых людей просят 

сравнить себя с собственным старшим поколением, 65% из них полностью 

уверены, что они будут более привержены религии, чем их родители [2]. 

Почти все (95%) подростков верят в Бога или Вселенский дух, а 86% 

верят в Иисуса Христа и в то, что Иисус это Бог или Сын Божий, но только 

67% верят в жизнь после смерти, 52% уверенны в необходимости органи-

зованного религиозного поклонения. Стоит отметить, что менее половины 

из них отводят религии важную роль в жизни -42% часто молятся в одино-

честве, а 39% считают, что их собственных религиозных убеждений 

вполне достаточно. Определяя эти данные исследований о распространен-

ности религии, важно понимать, что внутренняя духовность и система уча-

стия в религиозных таинствах должны быть взаимодополняющими факто-

рами при вовлечении молодежи.  [1, с. 107.]. 

Многочисленные исследования показали, что религия выступает в 

качестве источника устойчивости различных социальных групп общества. 

Она становится своеобразным буфером-защитой против негативных соци-

ально-экономических явлений (таких, как нищета и расовая дискримина-

ция) ведущих к негативным последствиям (таким как депрессия и пре-

ступность). Религия действует как источник устойчивости, подтверждая 

легитимность моральных правил и законов. При этом религия является не 

только жесткой преградой, она предоставляет целый набор альтернатив-
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ных поведений ведущих к совершенствованию собственного тела и духа. 

Основные системы религиозных верований содержат запреты на употреб-

ление психоактивных веществ, распущенность, насилие и воровство 

(Donahue, 1995). Молодежь, связавшая себя с религиозными институтами, 

менее склонна к девиации, даже если обстоятельства побуждают их к это-

му. 

 Молодые люди принимают религиозные системы убеждений из-за 

личных выгод, которые религия и духовность может предложить им. В ре-

лигиозном участии молодежь ищет чувство самоопределения и позитива, 

взаимоотношения со сверстниками и взрослыми в религиозной общине, а 

также связи с Богом и высшими силами, которые обеспечивают чувство 

смысла и цели.  

Конкретные группы молодежи пользуются конкретными функциями 

религии, связанными с отказоустойчивостью. Религия расширяет возмож-

ности, как отдельных людей, так и общин. Урбан, Латиноамериканец, Аф-

роамериканец, Еврейские и мусульманские общины объединяются общи-

ми религиозными узами. Определение общих символов, уз и границ груп-

пы дает возможность не только создавать благоприятные условия для мо-

лодежи, но и работать на социальную справедливость. Религия связывает с 

иммигрирующие семьи с их культурой, языком, происхождением так они 

справляются с давлением ассимиляции. Религиозные организации также 

играют важную роль в предоставлении социальной поддержки в городских 

кварталах, где государственные службы показывают себя как неэффектив-

ные или отсутствуют. В этом случае, религиозные организации становятся 

единственным местом, где можно получить социальную и моральную по-

мощь. [1, с. 104.]. 

Индивидуальный религиозный выбор молодых людей является про-

дуктом их воспитания и доступности религиозные практик. Наиболее важ-

ным фактором, однако, являются собственные духовные предпочтения и 

семейные традиции. Стиль привязанности молодежи к семье определяет, 

вероятность желания следовать по религиозным стопам своих родителей. 

Скорее всего, молодые люди примут веру (или отсутствие веры) своих ро-

дителей. Молодежь также меняет свою модель религиозного участия под 

воздействием сверстников или же с целью избежать изоляции. Здесь ско-

рее следует учитывать появление социальных маркеров и общего желания 

соответствовать. Хотя сверстники не имеют сильного влияния на духовные 

убеждения, здесь всё ещё довлеет опыт поколений. 
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Когда внешние факторы мотивируют изменить религиозную при-

надлежность, молодежь, как правило, переключается на сходные органи-

зации, которые они могут найти. Главное чтобы те имели желаемые харак-

теристики, которых не хватало в оставленных. 

 Эта характеристика религиозного участия молодежи в основном яв-

ляется ее собственным вопросом, влияющим на общее самоопределение. 

Выбор и переход существенно отличаются от традиционных социальных и 

психологических теорий. Традиционные взгляды предполагают, что рели-

гиозность молодежи в основном зависит от силы давления социальной 

среды.  Эмпирические данные доказывают, что это не совсем так.  Моло-

дежь всерьез стремится к духовному познанию и росту, приверженность 

возникает, как правило, к тем религиозным течениям, которые меньше 

ориентированы на взрослых.  

Всё вышесказанное ещё раз доказывает, что на данном этапе моло-

дежь стремится к осознанному самоопределению и не использует для это-

го любые внешние инструменты. Приверженность к религии становится 

внутренней потребностью личности, продиктованной явлениями в соци-

альных институтах общества.   
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Несмотря на, казалось бы, низкую религиозность граждан, развитие 

религиозных объединений на территории региона все же позволяет нам 

определять его как обладающий высокой религиозностью. В частности, на 
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конец 2021 года во Владимирской области зарегистрировано более 430 ре-

лигиозных организаций (по официальной статистике за 2020 год их было 

425), при этом в регионе проживают представители более 150 различных 

национальностей [12]. 

Среди созданных на территории области организаций за последние 

года можно отметить представителей различных конфессий, и если часть 

их них – «филиалы» организаций, уже имеющих представленность на тер-

ритории области, то остальные – нечто новое, не имеющее аналогов ранее. 

В июле 2017 года была зарегистрирована религиозная организация 

мусульман Александровского района [1]. А в начале 2018 года в самом г. 

Александров появилось молельное помещение для мусульман, и все рели-

гиозные мероприятия, среди которых обряды имянаречения и бракосоче-

тания, а также консультации по вопросам, связанным с исламом, проходят 

именно там [8]. 

Еще одной мусульманской организацией стала местная мусульман-

ская религиозная организация «Махалля Нур» г. Муром Владимирской об-

ласти. Зарегистрирована в июле 2018 года [4].  

Стоит отдельно отметить религиозную организацию – Армянскую 

Апостольскую церковь или же Церковь Святого Григория Просветителя во 

Владимире. Несмотря на то, что она официально зарегистрирована и вне-

сена в ЕГРЮЛ в 2004 году, постройка храма заняла порядка 12 лет – освя-

щен он был в августе 2017 года. Более скорому открытию храма помешали 

2 экономических кризиса, а также траур в связи с ситуацией в Нагорном 

Карабахе в 2016 году [3, c. 97].   

 «Местная религиозная организация Муромская православная старо-

обрядческая община Русской Православной старообрядческой Церкви» по 

отношению к иным старообрядческим религиозным организациям являет-

ся достаточно молодой – официально зарегистрирована в феврале 2014 го-

да. Также является первой общиной старообрядцев на территории Муром-

ского района. По словам ее председателя Анатолия Шатохина, в 2017 году 

на богослужения собиралось более 50 последователей старой веры, на дан-

ный момент прихожан стало больше. Религиозные обряды муромские ста-

роверы пока проводят в домовой молельне [7]. В 2017 же году зашла речь 

о строительстве старообрядческого храма Петра и Февронии, однако ин-

формацию о текущей ситуации со строительством на данный момент в 

СМИ не представлена. 
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Также, за последние несколько лет произошли изменения в структу-

рах уже существующих организаций, которые касаются, в основном, тер-

риториального аспекта. 

В 1997 году в г. Владимире была основана евангельская христиан-

ская пятидесятническая церковь «Эманнуил», пастором которой стал Свя-

тослав Иванович Пуршага. В 2000 г. церковь входит в состав Централизо-

ванной религиозной организации Ассамблеи Бога христиан веры евангель-

ской пятидесятников. В дальнейшем были открыты дочерние церкви в г. 

Коврове (в 2001 г.), в п. Красное Эхо (в 2001 г.), в г. Муроме (в 2017 г.) и в 

других населенных пунктах области [2]. 

Первые богослужения проходили в арендованных залах: в ДК имени 

Ленина, в кинотеатре Русь, в общежитии мебельной фабрики на улице По-

година и других учреждениях города. Однако в 2016 году у организации 

появилась возможность начать строительство собственного храма по адре-

су г. Владимир, ул. Фестивальная. На сегодняшний день церковь посещают 

порядка 250 человек. Церковь толерантно настроена к людям разных 

национальностей, поэтому этнический состав общины широкий: русские, 

украинцы, армяне, татары и другие. Церковь проводит регулярные бого-

служения, активно ведет социальные сети и «молитвы в прямом эфире», а 

также проводит для прихожан встречи с приглашенными гостями и епи-

скопами [2]. 

В июле 2021 года практически дотла сгорела деревянная церковь 

Успения Пресвятой Богородицы Российской православной старообрядче-

ской церкви, расположенная в д. Рытово Вязниковского района. На момент 

пожара старообрядческая церковь была действующей — в Вязниковском 

районе есть община старообрядцев. [11] По данным открытых источников, 

земли, на которых располагается село Рытово, издавна принадлежали Тро-

ице-Сергиевой лавре, а жители села не приняли никоновскую церковную 

реформу середины XVII века и стали староверами или старообрядцами. 

Саму церковь освятили в 1907 году. Однако, спустя буквально несколько 

дней община решила обустроить временный храм и разобрать пепелище 

для дальнейшего строительства нового храма [10]. 

Что касается ликвидированных религиозных организаций, то здесь 

ситуация несколько сложнее. При анализе источников выяснилось, что 

часть данных организаций более не являются действующими лишь на бу-

маге, а на самом деле туда продолжают идти люди. Или же иная ситуация, 

связанная с юридической стороной вопроса – религиозные организации 
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находятся в стадии ликвидации, но де-факто какое-то время после приня-

тия решения о ликвидации могут действовать. 

В 2017 году на территории всей Российской Федерации прошла вол-

на ликвидации религиозных организаций Свидетелей Иеговы, которая 

также затронула «филиалы» на территории нашего региона. Так, из-за ее 

деструктивной деятельности организации в соответствии с решением Вер-

ховного Суда Российской Федерации согласно Федеральному закону«О 

противодействии экстремистской деятельности» 20 апреля 2017 года была 

официально ликвидирована «Местная религиозная организация Свидете-

лей Иеговы» во Владимире и Коврове [5]. 

При этом, неофициальные источники (часть СМИ) полагают, что на 

территории г. Владимира деятельность организации какое-то время про-

должалась под названием «Зал царства свидетелей Иеговы» (по ул. Мая-

ковского) [13]. 

 «Местная религиозная организация христиан веры евангельской 

(пятидесятников) Христианский центр «ЗАВЕТ»» (Г. Владимир, ул. Куй-

бышева), зарегистрирована как юридическое лицо 31 октября 2019 года. С 

22 сентября 2021 года в реестрах числится как находящаяся в процессе 

ликвидации, однако при этом, РО активно ведет социальные сети с февра-

ля 2022 года и регулярно проводит мероприятия [6].  

«ЗАВЕТ» позиционирует себя в качестве поместной церкви – филиа-

ла Централизованной религиозной организации «Российский объединен-

ный союз христиан веры евангельской» (пятидесятников) (сокр. РОСХВЕ). 

«Церковь имеет широкий спектр ежедневной деятельности: проводит бо-

гослужения для прихожан всех возрастов, живет музыкальной жизнью, ор-

ганизует различные духовные курсы для прихожан, активна в социальной 

жизни города», - говорится на официальной странице организации [6]. 

В стадии ликвидации с января 2022 года также находится «Церковь 

Евангельских христиан» города Гусь-Хрустальный. Зарегистрирована в 

феврале 2001 года и просуществовала более 20 лет. И если в 2013 году, со-

гласно отчету о деятельности и финансах организации, жизнь там «била 

ключом», то на данный момент очень сложно найти хоть какую-то инфор-

мацию об организации [9]. 

«Церковь Косьмы и Дамиана в Коровниках» - принадлежит Нижего-

родской и Владимирской епархии Русской православной старообрядческой 

церкви, расположена в бывшем селе Коровники недалеко от Суздаля на 
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левом берегу Каменки. Официально текущий статус – не действующая. 

Построена в 1696 году [14].  

В заключение хотелось бы отметить краткую статистику количества 

зарегистрированных религиозных организаций различных конфессий:  

Русская Православная Церковь – 348 организаций; Российская пра-

вославная автономная церковь – 5 организаций; Русская православная ста-

рообрядческая церковь – 8 организаций; Древлеправославная церковь – 1 

организация; Римско-католическая церковь – 1 организация; Армянская 

апостольская церковь – 1 организация; Мусульманские организации – 7 

организаций; Иудейские организации – 1 организация; Протестантские ор-

ганизации – 51 организация; Буддистские организации – 1 организация; 

Индуистские организации – 1 организация [12]. 
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РОЛЬ РПЦ В ПРЕОДОЛЕНИИ ПОЛИТИЧЕСКОГО КРИЗИСА  

В РОССИИ НА РУБЕЖЕ XVI-XVII ВЕКОВ 

Аннотация. Московская Русь вступила в новый, XVII век со значительным 

грузом экономических и, главное, политических проблем. В истории Рос-

сии неоднократно бывали периоды, когда страна оказывалась на грани 

глобальной катастрофы и исчезновения с политической карты мира. Но 

всегда находилась сила, благодаря которой народу удавалось справиться с 

кризисом. На рубеже XVI-XVII веков роль объединяющей силы сыграла 

Русская православная церковь. 

Ключевые слова: Смутное время, избранный царь, русская православная 

церковь и патриаршество, династический и политический кризис.  

 

В истории России неоднократно бывали периоды, когда страна ока-

зывалась на грани глобальной катастрофы и исчезновения с политической 
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карты мира. Но всегда находилась сила, благодаря которой народу удава-

лось справиться с кризисом. На рубеже XVI-XVII веков роль объединяю-

щей силы сыграла Русская православная церковь. 

Московская Русь вступила в новый, XVII век со значительным гру-

зом экономических и, главное, политических проблем. С одной стороны, 

это было самое крупное государство, его территория простиралась от Смо-

ленска до Охотского моря. Однако, поскольку процесс объединения земель 

еще не был завершен, между отдельными регионами была существенная 

разница. В Замосковье и Новгороде сложилась система «службы с земли»: 

все земли были розданы помещикам, и крестьяне попали в зависимость от 

них. Кроме того, именно в этих землях действовала опричнина, и многие 

территории пришли в запустение. Распад союза Ганзейских городов и по-

теря выхода в Балтийское море подорвало благополучие Новгорода. В то 

же время открытие англичанами пути в Россию вокруг Скандинавии со-

здало условия развития северных земель, крестьянство Поморья сохраняло 

свободу и самоуправление, и поскольку несло только государственные по-

винности, быстро богатело. Низ, новые земли в Среднем и нижнем Повол-

жье при своей плодородности было мало заселены, здесь нужно было уве-

личивать население и защищать его от набегов. Поэтому здесь вводили те 

же порядки, что и на старых московских землях. Население увеличивали за 

счет заманивания крестьян из Замосковья, причем нарушались указы о за-

прете «выхода», о заповедных годах. Это отражалось на внутренней ми-

грации (люди искали лучшей доли), из-за этого росла напряженность в 

центральных территориях и дело доходило до того, что помещики насиль-

но удерживали крестьян.  

С другой стороны, ослабление центра и неудачная внешняя политики 

Ивана Грозного могли привести к взрыву народного возмущения. На это 

обратили внимание дипломаты, находившиеся при царском дворе. Напри-

мер, англичанин Дж. Флетчер еще в начале 1590-х годов писал о грозящем 

скоро государственном перевороте и возможной гражданской войне после 

смерти царя Федора и пресечения московской династии. Единственным 

выходом могла бы стать победа служилых слоев и над знатью, и над про-

стонародьем. [См.: 1] 

Сама по себе смерть бездетного Федора Иоанновича в 1598 году 

могла вызвать только династический кризис, государственный строй при 

этом не должен был пострадать. Но вступившая в открытую фазу после 

смерти царя борьба за власть изменила картину.  
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В результате активной деятельности и грамотно выстроенной поли-

тики Борису Годунову удалось стать первым царем, избранным Земским 

собором. Чтобы произошло это избрание, будущему царю пришлось много 

сделать и многому научиться: добиться патриаршества и заручиться под-

держкой церкви, имевшей разветвленную информационную сеть. Можно 

по-разному относиться к личным качествам Годунова, но даже самые стро-

гие его критики не могут отрицать наличия у него государственного ума, 

хотя для достижения поставленных целей он часто нарушал законы нрав-

ственности. Но прежде всего он был реформатором с неоднозначной судь-

бой.  

Русь в этот период представляла собой огромную стройплощадку – 

росли города, строились храмы, возводились неприступные крепости. Та-

лантливые строители и архитекторы были в большом почете, за свою ра-

боту они получали деньги из казны. В этот период был создан первый рус-

ский водопровод, получивший название Кремлевский. Для защиты запад-

ных границ России от воинственных поляков была построена Смоленская 

крепостная стена. Годунов не забыл и о самой Москве. Для строительства 

внешней стены, которая опоясывала Белый город, он нанял Федора Саве-

льева. Иностранцы, которые в это время посещали русскую столицу, писа-

ли в своих дневниках, что Москва стала неприступной. Крымский хан Ка-

зы-Гирей, увидев мощное крепостное сооружение, сразу отказался от мыс-

ли об осаде этого города. Царь высоко оценил труды своего наместника, 

пожаловав ему титул «Царев слуга». Благодаря стараниям Годунова в 1595 

году Россия заключила мирный договор со шведами. Трехлетняя война 

была окончена, Россия завладела Корелой, Ивангородом, Копорьем, Ямом. 

Годунов много сделал для крестьян. Поисками беглого крестьянина теперь 

можно было заниматься только 5 лет. Если за это время его не удавалось 

отыскать, беглец становился свободным. На Руси всегда были и бедные 

помещики, если такой человек обрабатывал пашни своими руками, его 

земли освобождали от налогов. Параллельно Годунов решал важную для 

Московского государства проблему – в России при автономности церкви 

не было своего патриарха. И Годунов решил эту проблему. Естественно, 

первый патриарх Иов был благодарен ближнему помощнику царя, а по-

следний получил возможность использовать храмы как коммуникацион-

ную площадку. Так Борис Годунов получил в свои руки самую лучшую 

информационную сеть того времени – систему храмов и церковных прихо-

дов. Теперь во время служб часто будут добрым словом поминать имя Бо-
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риса Годунова и связывать с ним разные успехи, от строительства храмов 

до удачных военных походов. [См.: 2] 

 Церковная коммуникационная сеть обеспечила Годунову извест-

ность и расширение социальной базы. Поддержка церкви обеспечила и его 

победу в «избирательной» кампании на пост царя. Казалось, все складыва-

лось отлично. Венчанный шапкой Мономаха на царство Борис Годунов 

приступил к управлению страной от своего имени, но, как оказалось, удача 

покинула его. Первые три года его царствования ознаменовались небыва-

лым расцветом Руси. Главный конкурент на царство Федор Романов в 1601 

году был пострижен в монахи под именем Филарет. Однако последующие 

события свели все его достижения к нулю. По стране гулял слух о приказе 

Годунова убить малолетнего царевича Дмитрия, неурожайные годы указы-

вали на то, что царь – не настоящий, в 1603 году началось восстание под 

предводительством Хлопка, а беглый монах Гришка Отрепьев назвался 

чудесным образом спасшимся царевичем Дмитрием. Годунов прекрасно 

понимает, что Лжедмитрий – опасный враг, позиция которого намного 

сильнее его собственной. Русский народ всегда отличался стремлением к 

восстановлению справедливости, именно на этом и сыграли враги Годуно-

ва. Они выбрали очень удобный момент для сведения личных счетов с Бо-

рисом. Народ ждал «настоящего» царя, молодого наследника, который 

спасет его от голодной смерти.  

Понимая, что враг очень серьезный, Годунов организует поход про-

тив «Дмитрия» и обращает его в бегство, но это ничего не меняет в судьбе 

избранного царя, а в апреле 1605 года Годунов неожиданно умирает. И все 

рухнуло: жену и сына убили принародно, в Москву вошел Лжедмитрий I.  

А дальше началась информационная кампания, очернявшая Бориса 

Годунова по всем направлениям, все, что при Борисе было белым, теперь 

становится черным. Среди главных интересантов такой информационной 

политики были давние конкуренты Годунова Шуйские и главные выгодо-

приобретатели Романовы. И хотя в 1607 году в Успенском соборе Кремля 

принародно и в присутствии патриархов Иова и Гермогена была зачитана 

«разрешительная грамота» о том, что Годунов не давал приказа убить ца-

ревича и что династия была правильная, образ Бориса как убийцы мало-

летнего царевича, так и остался в истории. 

А в это время главный конкурент Годунова Филарет Романов по 

приказу Лжедмитрия I становится Ростовским митрополитом.  
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Федор был представителем рода Захарьиных-Кошкиных, из которого 

вышла первая супруга Ивана Грозного Анастасия. После смерти грозного 

царя Захарьины-Кошкины вступают в тактический союз с Годуновым, по-

скольку у них пока не было возможности претендовать на более статусное 

место около царя: Никита Романов был очень стар, а Федор, по понятиям 

того времени, слишком молод (30 лет). Союз дает свои результаты. В 1590 

году Федор Никитич получает боярство и фактически становится одним из 

руководителей Боярской Думы. 

Этот союз распался после смерти царя Федора в 1598 году, но и то-

гда Романовы не стали открыто конкурировать с Борисом Годуновым, 

стремившемся к шапке Мономаха. Только после восшествия на престол 

Михаила Романова появилась легенда о том, что умирающий Федор Иоан-

нович завещал трон Федору Никитичу Романову, но, дескать, узурпаторы 

не позволили реализоваться воле царя.  

В начале своего царствования и Борис Годунов не имел особых пре-

тензий к Федору. Но в конце 1599 года он тяжело заболел, и Романовы 

начали готовить переворот, возможно, тут-то и возник Гришка Отрепьев, 

служка из романовской дворни, бежавший сам (или ему помогли?) к поля-

кам и под именем царевича Дмитрия стал собирать войско. Но не вышло… 

Годунов выздоровел, а Федора постригли в монахи, он стал Филаретом и 

потерял право на царский трон. Но после неожиданной смерти «обидчика» 

в 1605 году ситуация изменилась, в Москве приключился бунт, сам город 

был сдан самозванцу и полякам, а патриарха Иова низложили. Однако, уже 

в 1607 году в результате переворота Лжедмитрий I был убит, Шуйские 

пришли к власти, но Романовы держались в стороне от всего этого, воз-

вышение Шуйских (Рюриковичей, кстати) им было невыгодно, но у них не 

было нужного претендента (Филарет – монах, Михаилу 10 лет), пришлось 

договариваться. Василий Шуйский стал царем, а Филарет – «названным» 

патриархом … на несколько дней. Шуйский не хотел такого все время ин-

триговавшего против него сильного противника иметь рядом, поэтому Фи-

ларета снова отправили в Ростов, а патриархом стал Гермоген. [См.: 3] 

Но тут войска «тушинского вора» Лжедмитрия II взяли Ростов, 

остатки защитников затворились в соборной церкви, но Филарет открыл 

врата и вышел встречать захватчиков хлебом-солью. Дальше легенда гла-

сит, что поляки, не обратив внимания на хлеб-соль, ворвались в храм и 

всех перебили, а самого Филарета в рубище повезли в простой телеге в 

Тушино (по другой версии, он весь путь прошел пешком). Легенда леген-
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дой, но факты говорят, что в Тушине Филарет был обласкан самозванцев и 

даже провозглашен патриархом (во второй раз). Факт подтвержденный, 

поскольку он рассылал грамоты по всей стране, подписываясь «Великий 

Господин, преосвященный Филарет, митрополит ростовский и ярослав-

ский, нареченный патриарх московский и всея Руси». [См.: 3] Правда, при 

этом Филарет старался представить дело так, что он стал «воровским пат-

риархом» исключительно из страха за свою жизнь. 

В марте 1610 года «тушинцы» окончательно покинули свой лагерь, с 

собой увезли и Филарета, но потом польский отрад был разбит, а Филарета 

освободили «из плена», и он вернулся в Москву, одним своим появлением 

значительно усилив романовскую партию. Более того, он помешал Гермо-

гену воспрепятствовать свержению Шуйского, и царь был низложен. Каза-

лось дорога к шапке Мономаха открыта, но бояре не согласились провоз-

гласить царем четырнадцатилетнего Михаила, а другого варианта у Фила-

рета не было, пришлось согласиться на временное правительство – Се-

мибоярщину, трое членов которой принадлежали клану Романовых. Но 

временное боярское правительство не справилось с ситуацией, страна ока-

залась в тяжелейшем положении, было отправлено посольство в Смоленск 

договариваться с поляками, но переговоры постигла неудача, а Филарет и 

князь Голицын оказались под стражей. Освободят их через несколько лет, 

когда юный Михаил Романов уже будет царем.  

Провозглашение юного Михаила Романова царем было бы невоз-

можно без народного ополчения. В декабре 1610 – январе 1611года патри-

арх Гермоген начал рассылать по городам и весям грамоты с призывом к 

русскому народу объединиться ради защиты Отечества от иноверцев и 

иноплеменников.  

Первое народное ополчение собирали в Рязани, во главе его встали 

П. Ляпунов, Д. Трубецкой и И. Заруцкий, отмеченные сотрудничеством с 

обоими Лжедмитриями (П. Ляпунов вообще первым присягнул Лжедмит-

рию I). Собранные отряды попытались освободить Москву от поляков, но 

им это не удалось. Более того, среди руководителей возникли разногласия, 

и казаки И. Заруцкого убили П. Ляпунова. В июле 1611 года первое опол-

чение распалось. 

Осенью 1611 года в Нижнем Новгороде во всех церквях стали про-

возглашать создание нового народного ополчения, во главе которого вста-

ли князь Дмитрий Пожарский (кстати, Рюрикович) и нижегородский купец 

Козьма Минин. Второе ополчение получило письменное благословление 
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патриарха Гермогена. Об этом благословлении узнали все, благодаря цер-

ковной информационной сети. Патриарх обращался к людям особыми сло-

вами: «Отриньте от себя всякую ересь и всякое нечестие, его же ненавидит 

Бог. Кто… блудник — возлюби целомудрие, еже есть чистота телесная… 

кто разбойник или тать, или клеветник, или судья неправедной… или кни-

ги гадательные и волшебные на погибель держит… — впредь обещайся 

Богу таковых дел не творить». [Цит. по.: 4] Понятно, что Гермоген стал 

злейшим врагов польских интервентов, был ими арестован. Казнить поля-

ки Гермогена поостереглись, просто уморили его голодом.  

Но благословленное патриархом второе народное ополчение под 

предводительством Дмитрия Пожарского и Кользмы Минина сумело осво-

бодить Москву от польских интервентом. Изгнание интервентов из столи-

цы сохранило русскую суверенную государственность и обеспечило усло-

вия для развития страны. А потом состоялось избрание на царство Михаи-

ла, основателя новой московской династии. Дмитрия Пожарского и Коьзму 

Минина оттеснили от решения такой важной проблемы. 

Измученный годами плена Филарет будет торжественно встречен и 

провозглашен в третий раз патриархом всея Руси, и всеми силами и ин-

формационными возможностями церкви будет способствовать упрочению 

на московском престоле династии Романовых, а иногда и принимать от 

имени сына судьбоносные для страны решения. Филарет Романов четко 

видел цель и упорно шел к ней, используя имевшиеся у него возможности, 

прежде всего возможность широкого информирования населения о своих 

правильных действиях.  
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На постсоветском пространстве место и роль религии коренным об-

разом меняются. Причины этого – разрушение Советского Союза, ослаб-

ление власти, утрата старых ценностных идеалов, поиск новых мировоз-

зренческих идентичностей, доступ к ранее запрещенным темам религии, 

открытие и восстановление религиозных организаций и церквей. Карди-

нальные изменения коснулись государственного устройства и системы 

управления. Форма атеистического государства, свирепствовавшего в со-

ветский период, ослабевает и переходит в новую внeкoнфeccиoнaльнyю 

форму, сохраняя при этом советский тип. Путь к смене политических при-

оритетов и демократизации всех сфер человеческого общества открыл 

возможности для религиозного самоопределения и самоидентификации 

людей, а также для удовлетворения ранее запрещенных и подавляемых ре-

лигиозных потребностей. [3, с.10] 

Понятия религиозной веры постепенно размываются, и такие движе-

ния религиозности ведут к значительному расширению числа людей, счи-

тающих себя верующими. Не только те, кто боялся открыто выражать 

свою религию, и был вынужден ее скрывать, но и те, для кого этническая и 

национальная идентичность и принадлежность стали ассоциироваться с 

определенной исторически закрепленной религиозной традицией (русские 

– православные, татары – мусульмане, калмыки – буддисты). [3, с.13] 

Новая религиозная ситуация стала всемерно активно выражаться, и 

это проявилось прежде всего в восстановлении положения традиционных 

религий, значительно ослабевших за годы советской власти. Таким обра-

зом, изучая статистику, мы увидим, что если в 1989 г. во Владимирской 

епархии было всего 57 приходов, то к началу 1992 г. их было 122. Это чис-

ло быстро растет из года в год и к 1 января 1993 г. количество приходов 

увеличится до 136. В 2000 году насчитывалось 188 приходов и приходских 

общин с 220 церквями. 

Со временем во Владимирской области сложился конфессиональный 

плюрализм, проявляющийся в официальной регистрации организаций, 

принадлежащих к разным религиозным конфессиям. На основании этого 

во Владимирской области официально зарегистрированы такие религиоз-

ные организации, например как: Римско-католический приход Святого Ро-

зария Пресвятой Девы Марии г. Владимира (1991г.), община Церкви Еван-

гельских Христиан-Баптистов (1991 г.), Владимирская христианская (ха-

ризматическая) церковь «Лоза» (1992 г.), Церковь «Часовня у Голгофы» 

(1994 г.), «Международное Братство Виcлиaнcкoй Церкви в Российской 
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Федерации» (1994 г.), «Общество сознания Кришны» (1994 г.), Ковровская 

христианская церковь «Новая жизнь» (1994 г.), Владимирская харизмати-

ческая христианская община «Джeйбoк» (1995 г.), Церковь христиан веры 

евангельской г. Кольчугино (1995 г.), община Свято-Успенского храма г. 

Суздаля Российской Православной Свободной Церкви (1995 г.), старооб-

рядческая община г. Суздаля Дрeвлeпрaвocлaвнoй церкви (1995 г.), Еван-

гелическая лютеранская община немецкой традиции г. Владимир (1996 г.), 

Владимирская поместная христианская харизматическая церковь «Свет 

жизни» (1996 г.) и др. [4, с.5] 

С изменением структуры власти и появлением активных религиоз-

ных движений в начале 1990-х гг. увеличилось число приезжих миссионе-

ров и проповедников, представляющих как традиционные, так и новые ре-

лигиозные течения в России. В основном православные земли стали 

наполняться новыми движениями, пришедшими извне. Если в 1992 г. в 

России было 37 миссий, то к началу 1994 г. их было уже 250. [6, с.46]    

Миссионерский поток захлестнул и Владимирскую область. По данным 

отдела международных связей, внешнеэкономического сотрудничества и 

туризма администрации г. Владимира, с 1998 по 2000 годы во Владимире 

побывало 360 миссионеров Вeслиaнcкoй церкви. По приглашению различ-

ных религиозных и миссионерских организаций в 1999 году регион посе-

тили 115 миссионеров (из них 113 – из США и Канады), в 2001 их было 

уже 362, в 2007 году – 203.  В связи с этим стали появляться многочислен-

ные новые религиозные движения. [7] Проповеднические миссии и пере-

селения дали мощный толчок становлению религиозной общины мусуль-

ман, которая со временем стремительно набирает обороты и расширяется в 

количестве прихожан.  

Наряду с изменениями в государственных структурах и активизаци-

ей религиозности во Владимирской области «возрождению» подверглись 

реанимированные архаичные культы, тяготеющие к оккультным и магиче-

ским практикам. К их числу подобных причислены Муромские язычники и 

их организация «Великий Триглaв», объединение ведических общин «Рус-

ская церковь», последователи учения Порфирия Иванова «Дeткa», а также 

Владимирский фонд культуры и поддержки творчества «Анастасия» и об-

щина «Кyпинa». [3, с.17] 

Бесконтрольная активность неоязыческих религиозных движений, 

резко обрушившаяся свобода веры и вседозволенность обернулись факта-

ми осквернения кладбищ, памятников, культовых зданий, оскорблением 
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чувств верующих, другими проявлениями фанатизма и нетерпимости. [1, 

с.64] Отсутствие эффективных мeхaнизмoв противодействия деструктив-

ным и выходящих за рамки понимания традиционного религиозным уче-

ниям и организациям создало благоприятную среду для их устойчивого 

существования, развития и активной «вербовки» своих адептов. В 2000 го-

ду газета «Молва» сообщала о появлении последователей «Белого Брат-

ства», возобновившего свою деятельность в Гороховце – провинциальном 

районном центре. Зафиксированы факты проявления сатанизма в гг. Гусь-

Хрустальном, Муроме, Кoврoвe, Владимире, Суздале. Структуры «Русской 

Сатанинской Церкви» действовали в Гусь-Хрустальном, Владимире, Му-

роме.  

К концу 1990-х годов начала проявляться тенденция к клерикализа-

ции в обществе. В период общих перемен стали расцветать отношения 

между государством и церковью. Особенно разительным стало влияние 

религиозных объединений и, прежде всего, Русской православной церкви 

на армию, средства массовой информации (особенно телевидение), обра-

зование, культуру и органы власти. [5, с.64] Религиозные символы стали 

распространяться в общественных местах. Были широко распространены 

обряды освящения учебных заведений, административных зданий, различ-

ных объектов общественного значения, воинских частей, воинских знамен. 

Представители церкви были непосредственными участниками просвети-

тельских, культурно-исторических и монументальных мероприятий на 

местном, региональном и федеральном уровнях. Через светские СМИ им 

была предоставлена возможность выйти на широкую аудиторию. Привле-

чение высших иерархов Русской православной церкви к решению важных 

социальных и политических проблем не только укрепляло их авторитет, но 

и демонстрировало их близость к государственным структурам. Опираясь 

на религиозно ориентированные общественные силы и движения, церковь 

предпринимала попытки влиять на политические процессы. Несколько 

священнослужителей участвовали в избирательных кампаниях в качестве 

кандидатов в представительные органы власти.    

Религиозные организации беспрепятственно проводили публичные 

обряды и богослужения в культурнo-зрeлищныx и образовательных учре-

ждениях, в помещениях административных органов и спортивных соору-

жениях.     

 Религиозная тематика активно эксплуатируется большинством по-

литических партий и общественных движений, чтобы заручиться под-
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держкой верующих и авторитетных религиозных деятелей. Новым явлени-

ем в общественной жизни 1990-х годов стало появление религиозно ориен-

тированных политических партий и движений, таких как «Православная 

партия», «Российская христианско-демократическая партия»,  «Русский 

общенациональный союз», а также широкого спектра региональных орга-

низаций, деятельность которых носила националистический и религиозно-

экстремистский характер. Попытки использовать религиозные лозунги и 

идеи в деструктивных политических целях во всех случаях представляли 

серьезную угрозу для общества и не поддерживались ни государством, ни 

традиционными вероучениями. [3, c.23] 

Религиозное сообщество региона сегодня характеризуется 

пoликoнфeccиoнaльнocтью при значительном преимуществе православия. 

Согласно данным Управления Министерства юстиции РФ по Владимир-

ской области на 1.12.2020 г. были зарегистрированы 425 религиозных ор-

ганизации, принадлежащих к 16 конфессиям, из которых 348 организаций  

относятся к Русской Православной Церкви (Московского Патриархата), 22 

– к церкви христиан веры евангельской (пятидесятников), 10 – организа-

ции Адвентистов Седьмого Дня и 11евангельских христиан-баптистов; 8 

организаций – к Русской Православной Стaрooбрядчecкой Церкви и хри-

стианам веры евангельской, 7 – исламские организации, 5 – организации 

Российской Православной Автономной Церкви и по 1организации  – рим-

ско-католическая Церковь, армянская апостольская Церковь, 

Дрeвлeпрaвoслaвнaя церковь, иудаизм, буддизм, евангелическо-

лютеранская Церковь, Общество сознания Кришны (Вaйшнaвы). [8] 

Таким образом, в результате сложных и противоречивых процессов 

1990-х годов религиозная жизнь района значительно обогатилась. Это бы-

ло связано с легализацией или возобновлением деятельности нескольких 

ранее запрещенных религиозных течений. Немалую роль сыграли разрывы 

традиционных религий (Русская Православная Автономная Церковь) и 

движение активных миссий проповедников. Активная деятельность зару-

бежных миссионерских центров способствовала укоренению протестант-

ских организаций и нетрадиционных движений западного и восточного 

происхождения на Владимирской земле (Нoвoaпocтoльскaя церковь, Мyн 

«Церковь объединения»). Наконец, ощутимое влияние и разнообразие в 

конфессиональную палитру региона внесли отечественные религиозные 

новообразования («Церковь Мира и Любви» С. Никoлoгoрcкoгo, «Звеня-

щие кедры» В.Мeгрe, «Дeткa» П. Ивaнoвa), в том числе тяготеющие к 
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нeoязычecким кyльтам (объединение ведических общин «Русская цер-

ковь»). Несмотря на такое значительное конфессиональное разнообразие, 

религиозные организации, входящие в состав Русской Православной 

Церкви Московского Патриархата, продолжали сохранять доминирующее 

положение, что вполне объяснимо с точки зрения историко-культурных 

традиций, этнического состава и географического положения Владимир-

ской области. 
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      Владимирская область является одним из субъектов Российской Феде-

рации, в котором православие уходит своими корнями в глубокую истори-

ческую и культурную традицию, а Русская Православная Церковь пользу-

ется признанием и поддержкой большинства населения. 

 Появление в 90-е годы XX столетия на территории региона новых 

религиозных организаций и их активная миссионерская деятельность не 
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могли не привести к обострению межконфессиональных отношений и 

осложнению социального климата в регионе.  

 Настойчивая и планомерная работа региональных властей позволила 

не только стабилизировать религиозную ситуацию, но и наладить соци-

альное партнерство с большинством конфессиональных общин. [1. С.45] 

 Разделив сферу компетенции и перестав быть монополистом в ду-

ховной жизни общества, государство признало за религиозными организа-

циями права юридических лиц. В условиях новых политико-правовых от-

ношений религиозные конфессии становятся полноправными субъектами 

формирующегося в России гражданского общества. [5. С.4] 

 В 1997 году был принят Федеральный закон «О свободе совести и о 

религиозных объединениях», который открыл путь для создания нового 

качественного регулятивного механизма региональной модели политики в 

сфере свободы совести. Вследствие этого, в 1998 году  во Владимирском 

крае был сформирован «Совет по вопросам религиозных объединений при 

администрации Владимирской области». [2. С.7]        

 С принятием нового федерального закона деятельность ряда религи-

озных организаций не соответствовала стандартам, и усилия Совета как 

координирующего центра изначально были направлены на разрешение 

этих противоречий. Самым сложным периодом был «семилетний», когда 

религиозным организациям приходилось приспосабливать свою деятель-

ность к нормам. В соответствии с конституционным положением о Рос-

сийской Федерации как светском государстве, закон устанавливает, что 

никакая религия не может выступать в качестве государственной или обя-

зательной. Религиозные объединения отделены от государства и находятся 

в равном отношении перед законом. [5. C.4] 

 Конфликтные ситуации касались широкого спектра вопросов: здоро-

вья, религиозных чувств, имущественных прав жителей области. Админи-

стративные и судебные органы, следуя нормам закона, не всегда выносили 

решения в пользу граждан. Так, например, одной из заявителей было отка-

зано в принятии мер административного воздействия к руководителям 

Церкви Христиан Адвентистов Седьмого Дня, поскольку медицинская 

экспертиза не установила прямой причинно-следственной связи между об-

рядом крещения, проводимым ЦХАСД в бассейне г. Лакинск, и последо-

вавшим психическим заболеванием родственницы заявителя – участницы 

ритуала нового законодательства.  



148 
 

 Так же, оставался земельный вопрос, который воспроизводил новые 

острые конфликты между государством и религиозными организациями. В 

целях защиты интересов Российской федерации, власти области начали 

процесс возвращения государственного имущества.  Так, В судебном по-

рядке 14 объектов федеральной и 6 объектов областной собственности бы-

ли возвращены РПАЦ государству. После их передачи Росимущество вы-

явило факты намеренного причинения вреда объектам культурного насле-

дия: срезаны электрические провода, демонтированы отопительные систе-

мы. Несмотря на судебные решения, принятые арбитражным судом в 2009-

2010 гг., последний исторический памятник – храм святого Георгия Побе-

доносца в селе Крапивье Суздальского района, – был освобожден только12 

апреля 2016 года. 

 Эти действия получили широкое освещение в СМИ, и стоит заме-

тить, что многие публикации были инициированы Русской Православной 

Автономной церквью. Это помогло обратить внимание граждан на этот 

конфликт. В 2009 году в департамент имущественных и земельных отно-

шений администрации Владимирской области поступило более 80 пись-

менных обращений и заявлений граждан, которые были переадресованы из 

администрации Президента Российской Федерации, Правительства Рос-

сийской Федерации и администрации области, с просьбой не выселять ре-

лигиозные организации из незаконно занимаемых церквей. Всем неравно-

душным были отосланы объяснения от властей Владимирской области. [1. 

c.49] 

 Первый внутриконфессиональный конфликт в регионе произошел во 

Владимирской епархии Русской Православной Церкви и привел к расколу 

Русской Православной Автономной церкви. Затем, внутренние противоре-

чия затронули также местную религиозную организацию «общество му-

сульман «Махалля» (разногласия были по поводу различных взглядов на 

роль ислама в регионе, соответственно это также приводило к внутренним 

конфликтам в обществе путем решения организационных и материальных, 

хозяйственных вопросов).  

 Противовесом религиозным разногласиям является стремление к 

межконфессиональному сотрудничеству. В этом плане показательно мно-

голетнее сотрудничество Владимиро-Суздальской епархии Русской Право-

славной Церкви и Прихода Святого Розария Пресвятой Девы Марии Рим-

ско-католической Церкви г. Владимира. Первая совместная благотвори-

тельная акция в помощь детям больных туберкулезом, инициатором стал 
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настоятель католического прихода отец Стефано Каприо.  Что касается 

«нетрадиционных» религиозных организаций, то их к сближению привело 

появление общей ассоциации. Так восемь протестантских организаций 

подписали договор о сотрудничестве и создали Содружество христианских 

церквей в 2007 году. Первая совместная акция, которую они провели, был 

медиа-проект «Ощути силу перемен». Все желающие могли получить кни-

гу в честь проекта и обратиться за помощью в телефон доверия, который 

работал круглосуточно. 

 В заключение, мы можем сказать, что конфессиональные отношения 

во Владимирском регионе налаживаются. Связь между религиозными ор-

ганизациями в наше время стала более бесконфликтной. За короткий пери-

од увеличилось количество людей, которые считают всех людей равными, 

в не зависимости от их религии. Поэтому мы можем надеяться, что в бу-

дущем это количество людей еще больше возрастет, все религиозные ор-

ганизации станут объединяться для блага общества и наладится их связь с 

государством. 
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Основные положения 

В настоящее время видеоигры являются одним из ключевых рупоров 

через которое человечество вещает о своих вкусах, нравах и обычаях. Если 

смотреть на статистику, которую предлагает портал NewZoo, уже в конце 

2021 года в видеоигровой среде было около 3 миллиардов пользователей. 

Естественно, не во всех играх присутствует фактор религии и религиозных 

воззрений, но в большинстве проектов, направленных на широкую аудито-

рию, которые включают в себя жанры квест, приключения, шутер и стра-

тегии, присутствуют скрытые или наглядные показатели веры либо каких-

либо религиозных воззрений [4]. Они в свою очередь подразделяются на 

выдуманные с нуля, а таких достаточно мало, основанных на «классиче-

ских» или по-другому мировых и национальных религиях, а также собран-
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ные на основе различных сектантских и еретических движениях, к ним же 

можно причислить организации на подобии современных Новых Религи-

озных Движений (далее НРД). 

Христианство 

Из похожих или основанных на христианских идеях, можно выде-

лить религии в играх Divinity: OriginalSin 2 и Ведьмак 3: Дикая Охота. В 

первом случае организация наподобие церкви была создана протагонистом 

в предыдущей части этой игровой серии с целью защиты мира людей от 

сил Хаоса. Основным же занятием этой религиозной организации, как и 

Инквизиции в нашем прошлом, было искоренение ереси и порождений 

Пустоты, местного аналога Ада из христианства [9]. Руководил этой об-

щиной Епископ, который обладал как духовной, так и военной властью 

над своими подчинёнными. Так как это религиозная община больше была 

похожа на военный орден Инквизиции, то и подразделялась она строго 

иерархично подобно смеси духовных санов с военными званиями. Однако, 

у верующих в этой видеоигровой религии есть монастыри, церкви, свои 

молитвы, соборы, религиозные статуи и алтари, а также огромное множе-

ство написанных духовных книг и трудов, объясняющих местные верова-

ния и их специфику [9]. 

Одновременно похожа и категорически отличается Церковь Вечного 

Огня в игре Ведьмак 3. Тут структура местной церкви тоже имеет строгий 

характер, но делает больший упор на проповедников и верующих мирян, 

хотя некие боевые религиозные подразделения тоже имеются. В самой иг-

ре один их верующих размышляет так: «Церковь — это не храмы и не 

священные книги. Это наш народ и наша вера». Лидером церкви является 

Иерарх, которому в свою очередь подчинены наместники местных земель, 

далее следуют жрецы, роль которых в проведении обрядов и служб, а так-

же в укреплении веры паствы [7]. Самым низшим звеном являются адепты, 

задача которых состоит в помощи жречеству в их религиозных и хозяй-

ственных делах. Суть верований данной религиозной общины состоит в 

поклонении Негасимому Пламени, олицетворением которого являются все 

проявления огня. Через него происходит очищение от грехов человека, а 

также именно через него происходит отправление местного культа и мо-

литв [7]. Стоит отметить сходство с прошлой выдуманной религией в 

плане наличия боевых подразделений. Тут они называются, как и в нашем 

далёком прошлом Инквизицией. Занимается она вопросами ереси, нахож-
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дения и принуждения к религии неверующих, искоренением магии, а так-

же носителей любой другой расы кроме человеческой. 

Ислам 

Ислам и похожие на него религиозные движения слабо распростра-

нены в видеоигровой среде, даже в нашу эпоху глобализма. Ключевым 

фактором является малый рынок сбыта и, следовательно, маленькая ауди-

тория, для которой могли бы делать игры с отсылками на родную религии. 

Из современных игр можно отметить только серию CallofDuty, а конкрет-

но игру ModernWarfare, где по сюжету нам как игроку предстоит убивать 

исламских террористов на Ближнем Востоке [2]. Естественно ни о каком 

глубоком отображении религиозных представлений речи не идёт. 

Буддизм 

Похожее на Буддизм верование мы можем увидеть в игре Overwatch. 

Один из внутриигровых персонажей Дзенъятта является роботом-монахом. 

Как описывается в игровом мире произошла война машин и людей, по 

прошествии какого-то времени от роботов отделилась небольшая группа 

во главе с Текхартой Мондаттой. Эти изгнанники перестали следовать 

программам и начали свободно мыслить, поэтому в поисках духовного 

просветления основали глубоко в Гималаях монастырь [5]. Суть их учения 

заключается в примирении роботов и людей на почве общей любви и ува-

жения друг к другу, а также в построении всеобщей гармонии. Их религи-

озное движение стало настолько популярным, что их вероучение получи-

лось по-настоящему мировым в данной игровой вселенной. Здесь просле-

живаются яркие аналогии с философией Буддизма, которые подкрепляют-

ся ещё и внешним видом роботов-монахов, а также их именами. 

Индуизм 

В современных играх Индуизм отображается ещё слабее чем даже 10 

лет назад. Крупных игровых проектов в которых фигурировали боги инду-

истского пантеона, или хотя бы их аналоги не так уж много, и в основном 

это небольшие проекты в которых присутствует причудливая смесь из ин-

дуизма, буддизма и смешанного с ними синтоизма. Из таких проектов 

можно выделить игру Ramayana, где как понятно по названию, сутью игры 

является пересказ легендарного эпоса в видеоигровой форме [1]. 

Синтоизм 

Благодаря новым веяниям в духовной жизни, а также всеобщей гло-

бализации, философия Синто проникла и в видеоигровую среду вместе с 

национальным японским колоритом. Ключевым отображением учения 
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Синтоизма на данный момент является игра Cyberpunk 2077. Там встреча-

ются как отдельные монахи и упоминания синтоистских праздников, мо-

литв и обрядов, так и целый храмовый комплекс с монахами, алтарями и 

священными реликвиями, созданными по подобию оригинальных с высо-

кой точностью. Также в ней можно упоминание таких существ как 

Бакэнэко, которые являются в японской мифологии кошками с магически-

ми способностями. В отличии от других игр с налётом фантастики и 

фэнтези, в игре Cyberpunk очень точно и кропотливо воссоздали суще-

ствующие религии пусть и с налётом постгуманистического времени. 

В игре Ghostwire: Tokyo наоборот, раскрывается не столько глубин-

ный, сколько поверхностный аспект Синтоизма. В ней во главу угла ста-

вится магия оммёдо, мифические существа из пантеона духов и демонов, а 

также магические ритуалы способные прогнать этих самых существ в уче-

нии Синто [6]. 

Новые Религиозные Движения и Секты 

Среди НРД стоит отметить электроборцев которые появляются в иг-

ре Метро: Исход. Эта секта основывается после ядерной войны бывшим 

секретарём райкома, который на фоне появления аномалий и мутантов 

обещает людям спасение, а также защиту с помощью своей новой веры.  

Ключевым догматом данной деструктивной религиозной общины является 

неприятие любых технологических устройств и механизмов, а также борь-

ба с их пользователями [10]. Поклоняются эти фанатики огромному мути-

ровавшему сому которого называют Царь-Рыба, и скармливают ему трупы 

своих умерших братьев по вере.  

Стоит особо отметить что большинство проповедей и молитв Отца 

Силантия, как он сам себя называет, основаны на православных молебнах, 

а также проводятся в бывшей церкви. Причём иконы и другие святыни 

сняты не были, что усиливает синкретизм данной секты. Также в игре 

можно отметить граффити и рисунки, которые оставляют электроборцы, 

на них фигурирует знак рыбы, выполненный на христианский мотив [10]. 

А также множество православных крестов и прочей церковной тематики. 

Верующие этого культа с первого взгляда похожи на обычных христиан, 

но их сразу выдают молитвы Царь-Рыбе и общая неприязнь к технологиче-

ским устройствам. 

Итог 

Подводя итог можно сказать что в современных видеоиграх широко 

представлены различные религиозные организации, культы и вероучения. 
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Множество из них основано на реальных верованиях, но есть также и уди-

вительные примеры синкретических учений, которые сложно представить 

в нашей действительности, но в вымышленном мире и его условиях они 

прекрасно работают [8]. Религиозный аспект, как и раньше всё ещё сильно 

влияет на игровую индустрию в целом и позволяет ей быть более понятной 

для вхождения новых людей, одновременно обогащая её новыми сюжета-

ми и историями [3]. 
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МЕСТО РЕЛИГИИ В СОВРЕМЕННОМ МИРЕ 
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С древнейших времен религиозное сознание определяет поведение 

человека, его систему ценностей, характер взаимодействия между людьми. 

На уровне культуры реализуется отражение основных форм отношения 

человека к действительности. Историческое развитие культуры привело к 

выделению ряда уровней, на которых происходит осмысление человеком 

структуры мироздания и своего места в нем. Поскольку существование че-

ловека в той или иной мере затрагивает все эти сферы, на современном 

этапе развития культуры оно не может быть в полной мере исчерпано ка-

кой-либо одной сферой мировоззрения. Первоначально такой всеобъем-

лющей формой мировоззрения являлась религия, охватывавшая все сферы 

человеческой жизни на уровне своих догматических положений и норм 

поведения [3, с. 75]. Исторически религия предшествует политической 

власти, системе права, области образования и науки, медицине. Процессы 

отделения основных социальных сфер от религии – это одновременно про-

цессы ее ограничения. Существует обширный этнографический материал, 

свидетельствующий в пользу того, что религия выступает в качестве древ-

нейшего общественного института, объединявшего в себе набор наиболее 

значимых социальных функций [2]. Подобно тому, как исторически фило-

софия предшествует частным наукам, религия является истоком, из кото-

рого произошли основные сферы общественной жизни. И потому, говоря о 

развитии общества, мы говорим одновременно об отделении и обособле-

нии различных областей общественной жизни от религиозного сознания. 

Постепенно формируются самостоятельные философские (и в дальнейшем 

– научные) школы, власть приобретает самостоятельный характер, а нор-

мативная сфера формируется как самостоятельный механизм регуляции 

общественных отношений.  

Итак, религия выступает в качестве исходного основания, на котором 

длительное время держалась структура общества. Тенденция отхода от ре-

лигиозного сознания, характерная для некоторых исторических этапов, 

предполагает постепенное оттеснение религиозной сферы. Происходит это 

как неявно, на уровне постепенного изменения области мировоззренческих 

приоритетов, так и напрямую – в форме обозначения противоречий между 

общеизвестными, научно обоснованными фактами и мировоззренческими 

установками с одной стороны и областью религиозных догматов с другой. 

Строго говоря, наука неспособна опровергнуть религию в силу того, что 

различаются как предмет знания, так и применяемые методы.  
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Текущее состояние культуры свидетельствует о сложном периоде в 

истории. К числу кризисных тенденций относятся, с одной стороны, 

уменьшение значимости религии в индивидуальном мировоззрении членов 

общества и вытеснение ее другими ценностями (материальные ценности, 

виртуальная реальность, успех, слава и т. д.), с другой – искажение пони-

мания религии, связанное с ее поверхностным восприятием, с третьей – 

формирование «гибридных» форм религиозного сознания, в рамках кото-

рых, признавая наличие области мистического, человек не конкретизирует 

ее, либо избирательно принимает различные элементы существующих ре-

лигиозных верований, зачастую противоречащие друг другу. Утрата рели-

гиозных ориентиров приводит к тому, что область ценностей теряет свою 

определенность, превращаясь из универсального и всеобщего основания 

регулирования деятельности людей в разрозненный набор отличных друг 

от друга позиций и установок.  

Именно на этом этапе рассуждения полезно вспомнить о том, что по 

ряду аспектов религия соответствует роли интегрирующего основания об-

щественных отношений. Как сознание любой отдельно взятой личности не 

избегает внутренних споров и противоречий, что, однако, не отменяет ар-

тикулированных личностных стремлений и поставленных целей, так и 

противоречия в общественной системе – факт вполне типичный. Тем не 

менее это вовсе не делает невозможным общественное единство, причем 

на вполне естественных основаниях[1, с. 15]. В отличие от частных сфер 

общественной жизни (экономика, право, политика), религиозная сфера 

стабильна в содержательном плане, и потому может выступать своеобраз-

ным мировоззренческим «якорем», удерживающим общество от чрезмер-

ных изменений. Кроме того, область морали, формируемая в рамках рели-

гиозного сознания, имеет всеобщее значение и может быть распространена 

на все сферы человеческой деятельности. Наконец, тот факт, что основные 

общественные институты произошли из религии говорит об их родстве с 

последней, что определяет ее возможности по воздействию на существу-

ющие функциональные области общественной жизни. Все это свидетель-

ствует о том, что проблемы современного состояния религии – это не кри-

зис одной из форм мировоззрения, но значимая, актуальная для всего об-

щества проблема. Поэтому на современном этапе необходимо не только 

анализировать причины и факторы, определяющие возникновение кон-

фликтного сценария взаимодействия, но также рассматривать и воплощать 

социальные принципы, лежащие в основе конструктивного диалога. 
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ДЕЯТЕЛЬНОСТИ РПЦ 

 

Аннотация: В постсоветской России после многих десятилетий в русле 

возрождения церковной жизни был восстановлен один из главных приори-

тетов земной деятельности РПЦ: забота о слабых и обездоленных, об от-

верженных и малоимущих, то есть восстановлено социальное служение. 

Эта работа осуществляется вместе с государством, заинтересованном в 

возвращении особых категорий граждан к нормальной жизни, что способ-

ствует спокойствию и стабильности в обществе 

Ключевые слова: социальное государство, социальное служение, церковь, 

социальные права, Основы социальной концепции РПЦ. 

 

Последние два века в мире – время распространения, укоренения и 

мощного развития материального орудийного и технологического мира. 

Эти процессы с необходимостью повлекли за собой коренные перемены во 

всех других сферах социального бытия: социальная структура, мир поли-

тики, все области духовной культуры и образования, качественные изме-

нения в лучшую сторону образа жизни большинства населения и, прежде 

всего, определенных социальных групп, которым в условиях рыночной 

экономики и жесткого диктата конкуренции самостоятельно, без помощи 

государства не выжить. 

С XIX веке процессы индустриализации и массового переселения 

сельского населения в города (вслед за работой), маргинализации и массо-

визации новой все более технологично детерминированной жизни, а также 

юридическое закрепление политических и гражданских прав способство-

вали зарождению и становлению новых институтов гражданского обще-
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ства, социально-политической активности лично свободных граждан в 

форме добровольных объединений и ассоциаций, наиболее массовыми и 

действенными среди которых были профсоюзы и политические партии, 

главные акторы выступлений и борьбы трудящихся за свои права. Это 

время институциализации и конституирования прав человека «второго по-

коления», каковыми являются социальные, экономические и культурные 

права, которые дополняли и восполняли систему политических и граждан-

ских прав («первое поколение» прав), бывших завоеванием европейских 

буржуазных революций.  

Качественная структурная перестройка экономики и формирование 

рынков сырья, товаров, рабочей силы заставили большие массы сельского 

населения переезжать в «старые» города, прирастающие заводами и фаб-

риками, а также ехать во вновь возникающие промышленные центры. В 

таких городах недостаточны и неудовлетворительны были жилищные 

условия, ограничен доступ к образованию и здравоохранению, наемный 

труд – тяжелым и небезопасным, а рабочий день продолжительным, даже 

для женщин и детей. Традиционные формы социального обеспечения, 

сложившиеся во времена традиционного общества, в новых условиях 

быстрого роста городского населения также быстро разрушались. Мигра-

ционные процессы, активная маргинализация населения создавали соци-

альную напряженность, которая часто перерастала в открытые столкнове-

ния, разрешать которые должно было государство, и это были вынужден-

ные ответы на исторические вызовы, чтобы не допустить новых револю-

ций, свержения строя, наступления хаоса и деградации. Объективно сфор-

мировалась потребность гуманизации функций основных социальных ин-

ститутов, и в первую очередь, увеличения значимости социальной функ-

ции государства. 

Социально-правовым ответом на исторические вызовы стали кон-

цепции социального государства, авторы которых Л. фон Штейн, 

Ф.Нойманн, А.Вагнер, утверждали, что главная задача государства в но-

вых социально-экономических реалиях, – обеспечение свободы и равен-

ства между людьми, «повышение» с помощью социальных реформ низших 

и обездоленных слоев до уровня сильных и богатых. Л. фон Штейн выде-

ляет основной принцип деятельности государства, на котором построена 

вся его теория социального государства: развитие отдельных личностей 

выступает показателем развития самого государства.  
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Согласно статье 7 Конституции, принятой в 1993 году, «Российская 

Федерация – социальное государство, политика которого направлена на 

создание условий, обеспечивающих достойную жизнь и свободное разви-

тие человека. Конституционное закрепление такого важного пункта свиде-

тельствует о необходимости и готовности государства его реализовывать. 

Социальные функции как приоритетное и самостоятельное направ-

ление деятельности российского государства закрепляются и разъясняются 

как в различных правовых актах, так и в иных формах. В начале 2000-х го-

дов была сформулирована Концепция социального государства Россий-

ской Федерации, представляющая собой «дорожную карту» на эволюци-

онном пути становления социального государства в России. В ней обосно-

вывается социальная ориентированность деятельности государства, кото-

рое берет на себя общенациональные функции, действуя в различных сфе-

рах: образование, здравоохранение, культура, и в первую очередь, (обоб-

щенно) в сфере социальной защиты граждан, которая выделяется в само-

стоятельную сферу. Социальная помощь нуждающимся – важнейшее 

направление социальной политики и осуществление этой помощи есть ре-

ализация социальных прав граждан как представителей всех социальных 

групп. 

Социальную помощь и поддержку в России оказывают как органы 

государственной власти (федеральные и региональные), так и органы 

местного самоуправления. Они являются субъектами, непосредственными 

проводниками, осуществляющими государственную социальную помощь 

всем категориям граждан, в большей или меньшей степени нуждающихся 

в поддержке государства.  

Наряду с государством социальную помощь и заботу оказывают и 

другие субъекты, негосударственные по своему правовому статусу; это 

коммерческие структуры и бизнес, а также – общественные, религиозные, 

благотворительные объединения. Особенно значима в этой сфере деятель-

ность церкви, она призывает своих верных чад к активному участию в об-

щественной жизни, но только на основе христианских нравственных прин-

ципов. Церковь является богочеловеческим организмом, и значит, по при-

роде своей призвана служить Богу и людям; церковь, и государство как 

древнейшие социальные институты солидарны в этом своем устремлении. 

Служение как внутренняя потребность и образ жизни – главное в системе 

христианских ценностей. «Члены тела Христова, участвуя в общем служе-

нии, выполняют и свои особые функции. Каждому дается особый дар для 
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служения всем. Служите друг другу, каждый тем даром, какой получил, 

как добрые домостроители многоразличной благодати Божией (1 Пет. 4. 

10) [2, с. 40]. 

Социальное служение является частью и действенным проявлением 

служения как такового, выступает каналом распространения через прихо-

ды и другие религиозные организации евангельских принципов нравствен-

ности и милосердия (принципы Нагорной проповеди), и оно обязательно в 

практической реализации вероисповедания. Изначально, в ранней церкви 

единство богослужения дополнялось братством, помощью бедным, попе-

чением о вдовах, сиротах, инвалидах, погребением. На протяжении двух 

тысячелетий существования христианства исторически сложились и суще-

ствуют соответствующие времени, культуре и типу общества формы и ви-

ды социального служения, субъектами которого выступали церковные ор-

ганизации.  

В Русской Православной Церкви во все времена обязательным 

направлением деятельности были благотворительность, утешение и забота 

о страждущих и обездоленных; и не только словом и молитвой, но и ре-

альными делами (приюты, богадельни, воскресные школы, материальная 

помощь). В советское время, когда атеизм был частью официальной идео-

логии, возможности подобного приложения сил были строго ограничены 

государственной властью. Начиная с 90-х годов ХХ века поле возможно-

стей в этом направлении начинает быстро расширяться, и в 1991 году, 

31января, решением Священного Синода был учрежден Синодальный от-

дел по церковной благотворительности и социальному служению Русской 

Православной Церкви. В последующие годы падения экономического про-

изводства, массовой безработицы, нарастающего вала преступности и про-

цессов всеобщей десоциализации с размыванием нравственных ориенти-

ров возрождение и налаживание этого направления работы было очень ак-

туально и востребовано. Главные задачи вновь сформированного отдела 

были определены как оказание содействия различным социальным начи-

наниям во всех епархиях в России и на канонической территории РПЦ за 

рубежом, методическая помощь в разработке и издании соответствующей 

литературы и обучение своих социальных работников, а также – обмен 

опытом. 

Для получения более эффективных результатов Церковь считает не-

обходимым соединение христианского служения с современными техно-

логиями помощи, применяемыми адресно для различных категорий нуж-
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дающихся. Для этого организуются приюты попечения над бездомными, 

сиротами, женщинами, оказавшимися в трудной ситуации, центры гумани-

тарной помощи, в том числе для желающих избавиться от наркотической и 

алкогольной зависимости; актуальной и востребованной стала технология 

разработки проектов помощи категориям граждан, пережившим чрезвы-

чайные ситуации (военные действия, природные стихии), и практика их 

реализации. 

В 2000 году на Юбилейном Архиерейском Соборе Русской Право-

славной Церкви был принят программный документ «Основы социальной 

концепции», главное назначение которого в своем выступлении четко 

определил руководитель Синодальной группы по подготовке этой концеп-

ции митрополит Смоленский и Калининградский Кирилл (в настоящее 

время – Патриарх). Он сказал: «…в условиях колоссальных исторических 

перемен, которые произошли в нашем обществе, да и в мире в целом в 

конце второго тысячелетия, мы не можем ограничиваться отдельными за-

явлениями по злободневным вопросам. Необходима долгосрочная про-

грамма общественного служения Церкви, опирающаяся на православное 

богословское осмысление положения Церкви в плюралистическом секу-

лярном мире» [2, с. 5]. Ключевыми являются слова «программа обще-

ственного служения Церкви». Более подробное раскрытие этого тезиса – в 

тексте Концепции. Уже в разделе 1 «Основные богословские положения» 

записано: «Исполняя миссию спасения рода человеческого Церковь делает 

это не только через проповедь, но и через благие дела, направленные на 

улучшение духовно-нравственного и материального состояния окружаю-

щего мира» [2, с. 41]. 

Деятельность Церкви в обществе направлена на распространение и 

утверждение истинных духовных и нравственных ценностей, и в этом она 

может и взаимодействует с государством во благо всех, видя в этом реали-

зацию спасительной миссии для попечения о каждом человеке; особо она 

считает за долг выступить в защиту нерожденных детей, этих наиболее 

уязвимых и зависимых человеческих существах. В тексте «Основы соци-

альной концепции Русской Православной Церкви» перечисляется больше 

десятка направлений соработничества Церкви с государством и обще-

ством, важнейшими выделены дела милосердия и благотворительности, 

поддержка семьи, материнства и детства, попечение о воинах и лицах, 

находящихся в местах заключения, а также – профилактика правонаруше-

ний.  
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С начала 1990-х годов начинается активная деятельность по инсти-

туциализации новых (возрожденных) целей в служении: организуется 

братство врачей-христиан при Красном Кресте, открыта первая православ-

ная больница св. Ксении Блаженной. В 1990 году за приходами Санкт-

Петербурга были закреплены тюрьмы; так после перерыва в десятилетия 

священники вернулись в эти учреждения для окормления заключенных. 

Эта практика позже распространится на всю пенитенциарную систему, а в 

местах лишения свободы руками заключенных, и часто по их просьбе, 

начинают возводить церкви и часовни. Первые годы активного сотрудни-

чества Церкви с государственными органамипоказали востребованность 

спасительной миссии церковных организаций и деятельности священно-

служителей, часто самоотверженной и подвижнической. В первые годы 

существования новой постсоветской России священники пришли в раз-

личные медицинские учреждения (заключены договоры с министерствами 

и ведомствами социального блока), особенно они необходимы были в 

учреждениях с тяжелобольными людьми. Теперь они – не просто служите-

ли в храмах, а подвижники, несущие благодатное слово, наставление и 

поддержку всем, кто в этом нуждается. На этом пути возможно достиже-

ние социально и нравственно значимой цели: при поддержке неравнодуш-

ных людей, светских и церковных, вернуть человека к нормальной жизни в 

обществе, вернуть радость и полноту земной жизни.  
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Педагогика возникла первоначально как практическая деятельность 

по подготовке детей к дальнейшей жизни, по введению в окружающую 

культуру, через специально организованную познавательную деятель-

ность. В дальнейшем, в ходе изучения и осмысления этой деятельности 

она оформилась в самостоятельную область познания именно как наука о 

воспитании, изучающая закономерности и организацию целенаправленно-
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го и управляемого процесса передачи социокультурного опыта от старших 

поколений младшим. 

Воспитание стало тем социальным институтом, который обеспечива-

ет не только развитие каждого конкретного человека, но и развитие всего 

человеческого сообщества, прежде всего в его нравственном совершен-

ствовании, в становлении человечности.  

На Руси сам термин «воспитание» впервые зафиксирован ещё в 1056 

году в Остромировом Евангелии. С этого же времени оно широко упо-

требляется в бытовом словаре в значении вскармливать, взращивать, а с 

XVI века в значении духовного наставления. К этому моменту сложились 

традиции русской народной педагогики. Для неё, по мнению Д.С. Лихаче-

ва, было характерно сильная власть отца и высокий нравственный автори-

тет матери [5]. Вот почему культ Богоматери на Руси был распространен 

не менее чем культ самого Христа. 

 Это же явилось причиной того, что наши предки, как писал П. Ф. 

Каптерев, «заимствовали педагогический идеал главным образом из двух 

книг Ветхого Завета: Притчей Соломоновых и Премудрости Иисуса, сына 

Сирхова. В этих книгах начертан такой педагогический идеал: во главе се-

мьи стоит отец, источник не только земного благополучия семьи, но и ее 

вечного спасения, источник милости божьей в семье... Воспитательный 

идеал был ветхозаветный, суровый, исключавший самостоятельность и 

свободу детской личности, всецело подчинивший детей воле родитель-

ской, не хотевшей даже знать и считаться с вполне собственными потреб-

ностями детей в игре, смехе и веселье» [4, с.148].  

 В религии, существовал и другой идеал воспитания: евангелистский 

- любовный. В теоретических высказываниях и литературе допетровской 

Руси иногда проповедовали и второй тип, но на практике господствовал 

первый. В старинных поучениях предписывалось: «не щадить жезла, со-

крушать ребра, не играть и не смеяться с детьми» и т.д. 

 Все это отразилось в амбивалентности народной педагогики. С од-

ной стороны, она рекомендовала широко применять наказания: «Кулаком в 

спину - поученье сыну», а с другой - предостерегала о негативных послед-

ствиях такого воспитания: «Кулаком ума не вобьешь, а выбьешь», «Малый 

вырастет, все выместит». В целом, в русской педагогике до ХVIII века гос-

подствовали авторитарные эмпирические подходы в воспитании, направ-

ленные на воспроизводство традиционного индивида. 



167 
 

Система государственного образования России складывалась на про-

тяжении ХVII - ХVIII веков. Однако первые учебные заведения не брали 

на себя воспитательные функции, пытаясь ограничиться в своей деятель-

ности только передачей знаний - просвещением. Воспитательная функция 

сохранялась в основном за семьёй и церковью. Семья продолжала воспи-

тывать своих членов на основе вековых традиций и шаблонов, в основе ко-

торых лежали те же предписания религии. 

Общественное воспитание зародилось в России, как реализация плана 

Екатерины II и И.И.Бецкого - создать путем воспитания «новое порожде-

ние» - новых идеальных людей в России. Оформлен данный план был в 

«Генеральном учреждении о воспитании обоего пола юношества». Как 

пишет П.Н. Милюков: «...впервые в России школа брала на себя задачи 

воспитания, принадлежавшие до сих пор исключительно семье. С этим пе-

ренесением воспитания из семьи в школу должно было совершиться пол-

нейшее изменение его приемов и целей» [7,c.314].  

На смену библейскому педагогическому идеалу является новый, но 

уже не евангелистский, а гуманистический. Сформировавшийся в Европе в 

эпоху Возрождения, гуманистический идеал исходит из уважения к правам 

и свободе личности. Он устраняет из педагогики все, что носит характер 

насилия или принуждения. В ХVIII веке его трактовка была близка к идеям 

«свободного» воспитания. «Преклоняясь перед природой и естественно-

стью, этот идеал ограничивает задачи воспитания наблюдением и уходом 

за всеми самобытными оригинальными склонностями каждого воспитан-

ника» [Там же]. 

 Ставя идеалом воспитания полезных сынов отечеству и слуг госуда-

рю, в основе своего идеала Бецкой полагает высокие, гуманистические 

черты. Питомцы должны быть так воспитаны, чтобы «в свое время стать 

гражданами, полезными общества членами и служить оному украшением» 

[1,с.8].  

 В 1904 году К.К. Макковейский в книге «Педагогические мечты Ека-

терины Великой и Бецкого» так оценил его вклад в развитие отечествен-

ной педагогики: «Нам все еще жаль, что это только мечта и мы не хотим 

совершенно расставаться с нею. И это естественно: здесь так много высо-

кого, истинно прекрасного, с чем расстаться было бы не только тягостно, 

но и прямо несправедливо. Далеко не все здесь окутано дымкой несбыточ-

ного идеализма. За многое мы должны быть благодарны этой педагогии, 
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идеи которой... во многих отдельных чертах своих заслуживают глубокого 

преклонения. Помимо общей высокой филантропической тенденции, ле-

жащей в основе педагогических предприятий Императрицы и Бецкого, 

очень многое в этой государственной педагогии заслуживает внимания и 

самой благодатной памяти и в наши дни. Это вера в детское существо, в 

его добрые силы, горячая любовь к нему, боязнь нарушить невозвратное 

детское счастье и потому стремление сохранить детству возможно больше 

жизнерадостного чувства, естественной свободы, безмятежного веселья, 

полное исключение из системы воспитательных воздействий всего грубо-

го, оскорбляющего человеческое достоинство, желание внести возможно 

больше свободы и легкости в сферу обучения... все это дорогие истины, 

давно уже золотыми буквами записанные в педагогических кодексах всего 

культурного мира... Уже за одно это история должна быть глубоко призна-

тельна высоким педагогам нашим» [6, с.48-49].  

Контент-анализ педагогической литературы предреволюционного 

периода показывает, что гуманистическая педагогика России к этому мо-

менту находилась на довольно высоком уровне развития не только в обла-

сти теории, но и на практике. Школы, в основе деятельности  которых ле-

жал принцип гуманизации, отличало: знание и использование в практике 

воспитания индивидуальных и возрастных особенностей детей; признание 

прав и индивидуальной исключительности каждого воспитанника, уваже-

ние его человеческого достоинства; эмпатия и тактичное отношение к 

учащемуся, педагогический оптимизм; стремление направить силы ребен-

ка как субъекта собственного развития на самореализацию; позицию вос-

питателей можно охарактеризовать словами «помощник», «советчик в де-

лах жизни». Особенно характерно это было для негосударственных школ 

(гимназии К. Мая, Л. Поливанова и М. Стоюновой, коммерческие учили-

ща: Тенишевское, Выборгское, Лесное и др.). 

В первый послереволюционный период (1917-1922 гг.) гуманистиче-

ская традиция в отечественном общественном воспитании еще сохраня-

лась, а инновационные процессы поиска новых форм и методов воспита-

ния вначале даже доминировали, однако в процессе идеологизации и поли-

тизации педагогики и школы, последние превращались в главное оружие 

пропаганды. Через школу стал проходить «передовой край идеологической 

борьбы», учитель превратился в «бойца партии», гуманизм стал «револю-

ционным», а педагогическая теория стала «онаучивать» постановления 

ЦК. Гуманистические тенденции сохранялись в практике отдельных учре-
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ждений, таких как детский дом И.Ф.Свадковского, Павлышская школа 

В.А. Сухомлинского или школа №58 г. Краснодара Ф.Ф. Брюховецкого. 

Возвращение гуманистических идей в теорию и практику обще-

ственного воспитания  произошло в середине 50-х годов, вместе с полити-

ческой «оттепелью». Вера в эти идеи, надежда на их реализацию и раскре-

пощенное (на время) творчество породили коммунарское движение.  

После развала СССР воспитание снова оказалось в опале. Чиновники 

и ученые, ориентирующиеся на западную модель цивилизации, ссылаясь 

на то, что «в Европе,мол, воспитания не существует» – убрали даже сам 

термин нового из закона об образовании (1992 год).  

Центральными защитниками воспитания в это время оставались чле-

ны незримого колледжа Л.И.Новиковой. Именно их стараниями в воспита-

ние пришел и стал общепринятым системный подход.[3]. В чем его суть? 

Школу как социальный институт можно рассматривать с различных 

позиций. Как часть социума, она выступает социально-педагогической си-

стемой. С точки зрения обучения - дидактическая система. Если в целом 

рассматривать процесс передачи социокультурного наследия - образова-

тельная. Школа может выступать и воспитательной системой, когда она 

обеспечивает решение задач воспитания. Все эти системы имеют свою 

специфику функционирования, развития и управления и находятся в слож-

ном взаимоотношении. Особенно выделяется воспитательная система, как 

система неравновесная и самоорганизующаяся, направленная на создание 

условий для развития и социально-психологической защищенности воспи-

танника.  

Получив, как результат забвения воспитания, поколение «пепси» 

общество осознало необходимость возращения воспитания. Школа же эф-

фективнее всего может реализовать сформулированный ей в ФГОС заказ 

на новое качество образования, заключающийся, в первую очередь, в вос-

питании развитого гражданина-патриота, через создание и развитие соб-

ственной гуманистической воспитательной системы. 

Однако, еще в 20-е годы ХХ века, по результатам своих исследова-

ний, Л.С Выготский сделал вывод: «Строго говоря, с научной точки зрения 

нельзя воспитывать другого. Оказывать непосредственное влияние и про-

изводить изменения в чужом организме невозможно, можно только воспи-

тываться самому, т.е. изменять свои прирожденные реакции через соб-

ственный опыт…- но -…если учитель бессилен в непосредственном воз-
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действии на ученика, то он всесилен при посредственном влиянии на него 

через социальную среду. Социальная среда есть истинный рычаг воспита-

тельного процесса, и вся роль учителя сводится к управлению этим рыча-

гом… мы приходим к следующей формуле воспитательного процесса: 

воспитание осуществляется через собственный опыт ученика, который 

всецело определяется средой, и роль учителя при этом сводится к органи-

зации и регулированию среды» [2, с.81-82]. 

В свою очередь, системная организация среды, возможна в форме: 

  индивидуального сопровождения (наставничества), 

  воспитательной системы образовательной организации, 

  территориального воспитательного пространства.[3]. 

При этом воспитательная система школы является организационно- 

функциональной структурой создаваемой на основе единого воспитатель-

ного коллектива, обладающей своей субкультурой, через погружение в ко-

торую и происходит воспитание. Территориальное воспитательное про-

странство выступает формой интеграции воспитательного потенциала со-

циума, направляя действия всех агентов воспитания на реализацию единых 

целей развития воспитанников и формирования гражданской идентично-

сти. 

Только воспитание, как целенаправленная, управляемая  и контроли-

руемая часть социализации, основанное на традиционных культурных и 

семейных ценностях многонационального российского народа может 

обеспечить духовную и нравственную независимость страны в сегодняш-

нем глобальном противостоянии тлетворному влиянию коллективного За-

пада. 
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Сегодня существует множество научных исследований, посвящен-

ных проблеме религиозной социализации личности. Вместе с тем суще-
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ствуют и определенные лакуны в исследовательском поле. Одной из них 

является анализ православия как актора социализации. Восполнение дан-

ной лакуны - предмет не одной социологической, политологической, фи-

лософской и исторической диссертаций, мы попытаемся сформировать 

краткий экскурс в проблему на основе интернет-ресурсов РПЦ, исследова-

ний А.Г. Залужного [1], Д.М. Семеновой [4], П.И. Касаткина [2] и др. 

Как правило, религию рассматривают в качестве одного из факторов 

социализации. Фактор социализации – обстоятельства, побуждающие че-

ловека к действиям. Анализ религии, в целом, и православия, в частности, 

в качестве актора социализации представляют несколько отличный мето-

дологический подход, основанный на социологии действия Э. Дюркгейма. 

Актор – действующий субъект, совершающий действия, направленные на 

других; вместе с тем это участник преобразований, движимый собствен-

ными мотивами и обладающий для этого соответствующим опытом.  

Исторически на территории нашей страны православие выступало 

одним из акторов социализации. Достаточно вспомнить повествование из 

«Повести временных лет» о выборе веры. Принятие православия для Оте-

чества явилось в первую очередь не фактором социализации, а именно ак-

тором, позволяющим стране стать полноправным участником междуна-

родного политического процесса того исторического периода.  Следующей 

особо значимой вехой в историческом пути Русской Православной церкви 

как актора социализации явилась концепция Филофея «Москва – третий 

Рим», доказавшая свою многовековую работоспособность. Прошли века 

Русская Православная церковь снова является одним из ключевых акторов 

социализации.  

Цель этой статьи охарактеризовать Русскую Православную церковь в 

качестве актора социализации на современном этапе развития государ-

ственности. В контексте этого исследовательскими задачами являются 

разработка понятийного аппарата, определение нормативно-правовой базы 

проблемы, характеристика основных направлений работы РПЦ на пути 

формирования политической идентичности российского социума. 

Исторически сложилось, что необходимость выбора веры для боль-

шинства стран в первую очередь была определена потребностями форми-

рования и развития политических и правовых систем, и лишь затем рас-

сматривалась в качестве не затратного и эффективного фактора социализа-

ции. Создаваемые при этом социальные институты прошли разные пути в 

своем развитии, но по большей части доказали свою эффективность. Со-
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временная Русская Православная церковь не исключение. Её история не-

отделима от развития отечественной государственности. В каждый пере-

ломный момент общественного развития, она становилась политическим 

актором - активным участником политических процессов, обладающим 

возможностью, оказывать существенное и длительное самостоятельное 

влияние на политическую систему, благодаря имеющимся в его распоря-

жении ресурсам и способности их эффективно использовать. В качестве 

международного актора РПЦ являлась активным участником международ-

ных отношений, оказывающим существенное и длительное влияние на 

международные отношения – систему реальных связей между субъектами 

мировой политики. В качестве социального актора РПЦ формировала пра-

вославную систему ценностей, оказывала воздействие на формирование 

мировоззрения общества.  

Все перечисленные выше понятия применимы к Русской Православ-

ной церкви по сей день. Основополагающим актом выбора исторического 

пути своего развития для неё стали, разрабатываемые с 1994 г. и принятые 

в 2000 г. на юбилейном Архиерейском Соборе РПЦ, «Основы социальной 

концепции Русской Православной церкви» [3]. В Концепции отражена 

официальная позиция РПЦ с возможными путями решения по важнейшим 

социальным проблемам, перечень которых отражен уже в заголовках раз-

делов. Вот они: 1. Основные богословские положения; 2. Церковь и нация; 

3. Церковь и государство; 4. Христианская этика и светское право; 5. Цер-

ковь и политика; 6. Труд и его плоды; 7. Собственность; 8. Война и мир; 9. 

Преступность, наказание, исправление; 10. Вопросы личной, семейной и 

общественной нравственности; 11. Здоровье личности и народа; 12. Про-

блемы биоэтики; 13. Церковь и проблемы экологии; 14. Светские наука, 

культура, образование; 15. Церковь и светские средства массовой инфор-

мации; 16. Международные отношения. 

На базе методологических и концептуальных подходов «Основ соци-

альной концепции» в последующем были приняты документы, являющие-

ся её логичным продолжением. Например, «Декларация о правах и досто-

инствах человека X Всемирного русского народного собора», «Основы 

учения Русской православной церкви о достоинстве свободе и правах че-

ловека», «Свод нравственных принципов и правил хозяйствования», Меж-

соборное присутствие в 2008 г. задокументировало позицию РПЦ по про-

блемам глобализации и др. В 2000-х гг. укрепилась связь РПЦ и МИД, 

инициативы Синодального отдела РПЦ нашли своё воплощение даже на 
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уровне мировой политики и ООН. Не будем уделять внимание детальному 

анализу нормативно-правовой базы работы РПЦ, посмотрим на результа-

ты. 

Русская Православная церковь стала важным актором социальной 

жизни. Приоритет во взаимоотношениях с государством был определен на 

независимости и равноправии, на сотрудничестве и «соработничестве» в 

разных сферах и на разных уровнях социальной системы. Ключевой сфе-

рой совместной работы видится моральное и духовное воспитание челове-

ка, привитие ему ценностей православной культуры. Данное направление 

деятельности реализуется через включение церкви в процесс светского об-

разования, путем введения курсов «Основ православной культуры и эти-

ки», разработки учебников, проведения православных ярмарок и фестива-

лей. РПЦ активно сотрудничает с больницами, тюрьмами, армией, включа-

ется в решение роблем наркомании и алкоголизма, сопровождает человека 

в наиболее стрессовых ситуациях его жизни, распространяя тем самым 

свое моральной влияние. Участвует в формировании политической по-

вестки дня по проблемам демографии. 

Ключевой идеей взаимодействия РПЦ и государства является идея 

«симфонии» - взаимозаинтересованной системы соотношения церковного 

и государственного в жизни общества, основанной на автономии Церкви 

по отношению к государству, с одной стороны, и плодотворном сотрудни-

честве в нравственной и духовной сферах, с другой. Вместе с тем как по-

литический актор, РПЦ не просто конструирует политическую идентич-

ность, а разрабатывает альтернативу мировым политическим идеологиям, 

предостерегает от крайностей мультикультурализма и поликонфессиона-

лизма, свойственных современным демократическим политическим режи-

мам. РПЦ позиционирует себя как социальный институт, определяющий 

мировоззренческие установки в целом, отводя государству при этом вто-

ростепенную роль. 

Организуя культурно-просветительскую и идеологическую работу с 

населением, Русская Православная Церковь выстраивает систему понятий 

и ценностей, основа которых лежит в работах российских религиозных 

философов конца XIX - начала XX вв. Причем делает акцент именно на 

тех постулатах, которые подтверждают основные идеи и претензии церкви, 

легитимизируют РПЦ как важный институт в российском обществе. Это - 

идея «Святой Руси», соборности, особой христианской миссии России в 

мире, богоизбранности русского народа, наследия Византии, симфонии ре-
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лигиозной и светской власти. В то же время, в риторике РПЦ используют-

ся такие понятия, как социальная ответственность, инновации, справедли-

вость, коллективизм, что свидетельствует о стремлении сочетать традиции 

и новации, адаптировать «русскую идею» под окружающую современную 

действительность. 

Д.М. Семенова исследуя деятельность РПЦ выделила пять, реализу-

емых ею сценариев миссии России в международном пространстве: «Ду-

ховное просвещение человечества», «Новая цивилизация», «Международ-

ный арбитр», «Оплот христианства», «Осуществление воли Бога на земле». 

Во всех сценариях РПЦ отводит себе ключевую роль [4]. 

Конструируя политическую идентичность общества, РПЦ сформи-

ровала образ «Другого», который по смыслу и эмоциональной окраске 

равноценен категории «Враги»: большевики, секты, СМИ, современное 

искусство. Им вменяется в вину бездуховность и попытки раскола обще-

ства. «Враги» в конструкте политической идентичности, созданном РПЦ, 

не являются «внешними», они находятся внутри системы, поэтому выпол-

няют функцию, не столько «Другого», сколько - консолидации общества 

на борьбу с ними. История России базируется на событиях, демонстриру-

ющих силу духовного единства русского народа, а также важную роль 

Церкви. РПЦ четко делит исторических персонажей на положительных, 

способствовавших стабильности и единству, и отрицательных, ведших к 

ломке и расколу. 

Русская Православная Церковь показывает себя как развивающийся 

и умело приспосабливающийся к современным условиям актор, который 

за короткое время сумел организовать в свою пользу Интернет-

пространство через систему сайтов «Православный Интернет», группы в 

социальных сетях, блоги священников. Представители РПЦ создают пра-

вославные форумы, активно вовлекают в них нерелигиозных пользовате-

лей Интернета, проводят проповеди в режиме он-лайн, Акцентируют вни-

мание на важных, с их точки зрения, событиях, персоналиях, в том числе, 

и политических, высказывая свои суждения и оценки, они воздействуют на 

политическую идентичность пользователей Интернет-пространства. Реа-

гируя на потребность в национальной идее или в решении социально-

значимых вопросов, в материалах сайтов, форумов, блогов, РПЦ уделяет 

существенное внимание обсуждению общественно-политических проблем. 

Православная церковь активно использует также смс-рассылки, создание 

телефонов доверия. РПЦ имеет собственные телеканалы «Спас» и «Союз». 
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Важным фактором в процессе конструирования политической иден-

тичности является деятельность общественных движений и организаций, 

созданных при поддержке, участии, либо по инициативе РПЦ, которые ак-

тивно пропагандируют православные ценности в обществе, проводят раз-

личные акции и мероприятия. -Фонд «Возрождение», Православный кор-

пус в рамках движения «Наши», «Благодатная Россия» и т.п. 

Конструируя политическую идентичность, актор находится в опре-

деленной среде, в которой помимо него существуют и другие акторы, с ко-

торыми он вынужден, так или иначе, взаимодействовать и реагировать на 

них. Данное взаимодействие может носить как конфронтационный харак-

тер, так и взаимовыгодный. РПЦ пытается выстроить конструктивный 

диалог с представителями других религий, научного сообщества, творче-

ской интеллигенции, а также найти общие пункты и основания для взаи-

модействия с государственной властью. Однако, подчас негативная эмоци-

ональная окраска некоторых высказываний акторов РПЦ, приводят к соци-

альным конфликтам. 
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Аннотация: В статье рассматривается тема здоровья личности и аспекты, 

его составляющие: физический, социальный, ментальный и духовно-

нравственный. Отмечается важность духовно-нравственного здоровья 

личности как залога духовно-нравственного здоровья общества. Приводит-

ся характеристика ментального здоровья и его составляющих, а также рас-

сматриваются результаты социологического исследования на тему «Про-

блемы ментального здоровья в молодёжной среде», проведённого в апреле 

2022 г.  

Ключевые слова: здоровье, здоровый человек, духовно-нравственное здо-

ровье, нравственность, ментальное здоровье. 

 

Феномен здоровья рассматривали еще в XIX веке. Социолог Эмиль 

Дюркгейм в своей книге «Самоубийство» 1897 г. представил анализ нормы 

и патологии при исследовании самоубийств, а в XX веке Толкотт Парсонс 

ввёл категории «роль больного» и «роль врача» в своей работе «Социаль-

ная система» 1951 г. [1, с. 114].   
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С точки зрения Всемирной организации здравоохранения (ВОЗ), со-

стояние полного физического, душевного и социального благополучия и 

есть характеристика здоровья. Но определением ВОЗ никто не ограничи-

вался. В попытке найти общее, что лежит в основе всех предложенных по-

нятий «здоровья», большинство авторов различали физическую, социаль-

ную, ментальную и духовно-нравственную составляющую. Примечатель-

но, что последний элемент включается намного реже, хотя имеет важность 

наравне с предыдущими, а потому опускать значение какого-то из аспек-

тов нельзя, когда стоит вопрос изучения здоровья человека[5, с. 24-31].  

Духовно-нравственное здоровье выступает главной предпосылкой, 

позволяющей человеку справиться с социальными, психологическими и 

физическими трудностями. Основой духовно-нравственного здоровья яв-

ляется система ценностей, установок и мотивов поведения индивида в дет-

стве. Нравственным здоровьем опосредована духовность человека, так как 

оно связано с общечеловеческими истинами добра, любви и красоты. 

Определение состояния духовно-нравственного здоровья возможно с опо-

рой на такие показатели, как наличие цели и смысла жизни, надежда чело-

века, его желание жить, его убеждения. Оно выражается также в творче-

стве человека, а именно в том, какими идеями он располагает и как их реа-

лизует, воплощает в материальной форме.  

Формирование духовно-нравственного здоровья подразумевает вос-

питание нравственных качеств личности, приобщение к общечеловеческим 

ценностям. В основе заложен принцип: иметь не только здоровое тело, но 

и суметь реализовать с помощью здоровья свою миссию. Духовно-

нравственное здоровье каждой личности есть залог духовно-нравственного 

здоровья всего общества. Оно определяется теми моральными принципа-

ми, которые являются основой социальной жизни человека, то есть жизни 

в определенном человеческом обществе. Отличительными признаками ду-

ховно-нравственного здоровья человека являются сознательное отношение 

к труду, активное неприятие нравов и привычек, противоречащих нор-

мальному образу жизни. Человек находится в состоянии совершенно пол-

ного благополучия, когда гармонично сочетаются физические, социаль-

ные, психические, духовные, нравственные и эмоциональные составляю-

щие его жизни. 

Велика взаимосвязь ментального здоровья с духовно-нравственным 

здоровьем. Духовность пронизывает все сферы жизнедеятельности челове-

ка. Духовность – направленность на духовное развитие, включенность в 



179 
 

мир духовного, духовную культуру человечества, приобщение к основным 

ценностям общества, нравственным принципам и правилам. Духовность 

связана с человеком, со смыслом его собственной жизни, который почти 

его утратил в наши дни. Отсутствие смысла жизни становится актуальным 

в контексте духовного здоровья. Иными словами, если человек «не ощу-

щает себя, не понимает смысла своего бытия, не видит смысла дальше 

жить», а это, как выяснилось – аспект духовного здоровья, то это отража-

ется и на его ментальном здоровье – он становится болен, а эта болезнь 

может достигать огромных масштабов [2, с. 701-703]. 

ВОЗ определило ментальное здоровье как психическое благополу-

чие человека, которое позволяет ему реализовать собственный потенциал, 

помогает противостоять стрессу, продуктивно работать и вносить свой 

вклад в развитие общества. Оно не является просто отсутствием психиче-

ского расстройства. Ментальное здоровье – важнейшее условие развития 

общества и государства[3, с. 34]. Можно сказать, что в настоящее время во 

многих развитых странах изучение ментального здоровья является крайне 

востребованным. Психологии здоровья посвящаются журналы, выпуска-

ются учебники и монографии. Развиваются центры психического здоровья, 

группы оказания помощи и самопомощи в укреплении здоровья, центры 

здоровья и психологического консультирования [5, с. 15-16]. 

Существует факторы, влияющие на уровень ментального здоровья: 

социальные, психологические, биологические. Скажем, насилие и устой-

чивое социально-экономическое давление признается фактором риска для 

психического здоровья. Очевидные фактические данные связаны с сексу-

альным насилием. Социальные изменения, стресс отовсюду, гендерная 

дискриминация, социальное отчуждение, нездоровый образ жизни, физи-

ческие недомогания – это лишь капля в море всех тех причин, способству-

ющих ухудшению состояния человека.  

ВОЗ выделил ряд составляющих ментального здоровья, куда вошли 

такие элементы, как осознание и чувство непрерывности, постоянства и 

идентичности своего физического и психического «Я», чувство постоян-

ства и идентичности переживаний в однотипных ситуациях, способность 

планировать собственную жизнедеятельность и реализовывать эти планы, 

способность изменять способ поведения в зависимости от смены жизнен-

ных ситуаций и обстоятельств и прочее. Ментально здоровый человек, это 

– сформировавшаяся личность, со своей системой взглядов, принципов и 

ориентиров; личность, способная противостоять внешним социальным 
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факторам, стрессоустойчивая, самодостаточная и знающая своё место и 

роль в ячейке общества. 

К вышеперечисленным критериям добавляются и другие, более «бы-

товые», например, работоспособность и активность, здоровый сон и пита-

ние, достаточная самооценка, финансовое благополучие, отсутствие физи-

ческих недомоганий, способность нормально реагировать на стресс и раз-

дражители и т.д. Некоторые выделенные элементы на первый взгляд могут 

показаться неуместными, но на самом деле при ухудшении этих показате-

лей, ухудшается не только физическое состояние, но и моральное. Кроме 

усталости, подавленности и сонливости, человек начинает испытывать 

душевные терзания, стресс; от проблем с едой возникают расстройства 

пищевого поведения (что непосредственно относится к проблемам с пси-

хикой). 

Общество озадачено современными психологическими проблемами, 

с которыми сталкивается молодое поколение, так как от него напрямую за-

висит будущее, построить которое в противном случае будет невозможно. 

Развитие страны во многом зависит от того, насколько дееспособна и жиз-

неспособна молодёжь, какой образ мышления и поведения складывается в 

молодёжной среде, в какой мере она способна впитать опыт культуры, 

воспринять живую традицию и ценности народы, стать полноценным 

субъектом, реализующим свой потенциал. Происходящие в настоящее 

время социокультурные трансформации общества большей частью нега-

тивно отражаются на молодом поколении, которое ищет свой путь обрете-

ния достойной жизни в  условиях нарастающей неопределенности [4,с. 32]. 

Причинами ухудшения ментального здоровья могут стать как внеш-

ние, так и внутренние факторы. Проведя исследование в рамках данной 

темы, были получены данные, которые подтверждают это. Опрос, охват 

которого составил 38 человек разных возрастов, дал следующие результа-

ты. На вопрос «знакомы ли вы с понятием ментального здоровья?» абсо-

лютное большинство, как девушки, так и молодые люди (92,1%) ответили, 

что знают о понятии ментального здоровья. Данный факт весьма весом, так 

как поколение взрослых людей, а тем более наши бабушки и дедушки, 

скорее всего, не имели представления об этой составляющей здоровья. 

Молодёжь сейчас больше интересуется темой сохранения своего психиче-

ского здоровья.  

Предложив выбрать из списка элементы, которые являются состав-

ляющими ментального здоровья, результаты оказались такими: наиболь-
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шее количество голосов было отдано варианту «способность адекватно ре-

агировать на стресс и раздражители» (76,3 %), «баланс между отдыхом и 

работой» (71,1 %) и «самооценка» (71,1 %). Можно сделать вывод, что 

данные аспекты в понимании молодёжи наиболее точно отражают понятие 

ментального здоровья. 

Выяснилось, что среди молодых людей около половины (47,8 %) 

пребывают в состоянии апатии, нежелании заниматься различными дела-

ми, и также многим (63,2%) трудно сконцентрироваться на том, чем при-

ходится заниматься. Ответившие так, как девушки, так и молодые люди, 

находятся на пути получения образования, но при этом пытаются самораз-

виваться, уделять время личной жизни, а потому им не удаётся соблюдать 

баланс между работой, учёбой и отдыхом (57,9%). 

Ментальное здоровье очень «чувствительно» к внешней среде, лю-

бые социальные, политические, экономические и другие факторы непо-

средственно влияют на уровень стресса – одного из элементов ментального 

здоровья. Как выяснилось, немалая часть опрошенных (36,9%) испытыва-

ют стресс из-за политических и экономических факторов, а также соци-

альных потрясений общества, так или иначе влияющих на каждого челове-

ка.  

Отвечая на вопрос «есть ли у вас какие-то физические недомога-

ния?», 52,6% респондентов ответили, что не имеют физических проблем, 

тогда как 47,4% указали на присутствие у себя недомоганий. Примеча-

тельно то, что среди тех, кто выбрал ответ «да», отмечаются проблемы со 

сном (34,2%).  

На основании полученных в ходе исследования данных выделились 

основные факторы, вызывающие ухудшение ментального здоровья в мо-

лодёжной среде: финансовое неблагополучие, социально-экономические 

события, политические потрясения, низкая самооценка, низкий уровень 

стрессоустойчивости, физические недомогания и прочее. Ментальное здо-

ровье связано с возрастом респондента, полом, достаточностью денежных 

средств на покрытие ежедневных нужд, уровнем доверия, физического 

здоровья и стрессом. Несмотря на малую изученность данной темы, она 

будет актуальна в ближайшее время.  
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ВЫСШЕЕ ОБРАЗОВАНИЕ: ТРАДИЦИИ И НОВАЦИИ 

 

Аннотация. В статье проведен анализ адаптивных возможностей высшей 

школы с сохранением традиций классического высшего образования к об-

щественным изменениям. Отслежены последствия перестройки системы 

высшего образования, вызванные переходом на рыночные отношения, а 

также его реактивные возможности к потребностям реального сектора эко-

номики в условиях текущей модернизации высшей школы. 
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тура, социализация, самообразование, дистанционное образование, про-

ектно-ориентированный подход, реальный сектор экономики. 

Высшее образование в России всегда высоко ценилось. Вплоть до 

первой четверти XX века оно было исключительно элитарным: к нему 

имели допуск только отпрыски из богатейших и аристократических се-

мейств общества. Позже по мере завершения промышленной и социальной

  революций и последовавшей за ними индустриализации общества, 

которая требовала подготовки инженерно-технических кадров и специали-

стов массовых профессий, в высшей школе появились студенты не только 

из разночинных, но  и низших слоев общества. Таким образом высшая 

школа стала сочетать в себе несочетаемое – элитарность и массовость, де-

монстрируя высокие адаптивные качества к общественным изменениям. 

При этом отбор учащихся в высшие учебные заведения всегда носил 

конкурсный характер. Статус студента в этой связи всегда был и остается 

высок. На уровне общественного мнения закрепилось представление о том, 

что чем выше уровень образования индивида, тем легче ему преуспеть в 

жизни. И хотя социально-экономическое положение семьи в этом играет 

далеко не последнюю роль, важным представляется также умение выпуск-

ника вуза воспользоваться теми возможностями, которые дает ему полу-

ченное образование. 
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С этой точки зрения нельзя упускать из виду одну из важнейших 

функций высшей школы – социализацию. В отличие от средней школы, 

где царит дух отеческого авторитаризма, в вузе создается особая атмосфе-

ра, именуемая академической культурой. Важным компонентом которой 

является особый характер общения учащихся с профессорско-

преподавательским коллективом, который определяет права и обязанности 

сторон. Студент учится, и ему можно ошибаться, преподаватель обучает и 

не должен ошибаться. Преподаватель определяет тематику и методику 

преподнесения учебной дисциплины, а студент, занимаясь самостоятель-

ной подготовкой к практическим занятиям, рейтингам и другим формам 

преподавательского контроля, обязан усвоить логику предмета и следуя 

ей, развивать собственные познавательные способности. При этом между 

ними устанавливаются не только уважительные, но доверительные отно-

шения. Без них невозможно полноценное включение студентов в научно-

исследовательскую деятельность, которую они осуществляют под руко-

водством своих преподавателей.  

По мере освоения азов своей будущей профессии студенты вузов, 

будучи выходцами из разных семей и имея разные жизненные позиции, в 

процессе учебы приобретают устойчивые ценности и убеждения, которые 

разделяют  и другие представители их профессии. 

Обучение в вузе молодых людей предполагает также интенсивность 

общения друг с другом. Следует заметить, что социальная среда высшей 

школы достаточно разнородна и в экономическом, и в этническом, и в со-

циокультурном плане. Адаптация к ней заставляет молодых людей стано-

вится более терпимыми, толерантными к чужим мнениям, привычкам и 

способам самовыражения. 

  Высокую укорененность  традиций в системе высшего образования, 

порожденных академической культурой, не смог отменить переход рос-

сийской экономики на рыночные отношения. Вопреки смены парадигмы 

высшей школы от образовательных ценностей, предполагающих грамот-

ность, образованность, профессиональную и социальную компетентность, 

к ее коммерциализации с превращением образования в экономическое бла-

го, дающим в первую очередь выпускникам вузов конкурентные преиму-

щества на рынке труда.  

При этом благодаря выстроенной трехуровневой системе высшего 

образования: основная образовательная программа первого уровня (бака-

лавриат),  основная образовательная программа  второго уровня ( маги-
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стратура) и основная образовательная программа  третьего уровня (аспи-

рантура), - высшая школа   по-прежнему продолжает сохранять несочетае-

мое – элитарность и массовость образовательных процессов. Селекция 

происходит в процессе прохождения учащимися вузов учебных программ, 

освоения профессиональных компетенций, закрепляющих ценность само-

образования и склонность к освоению определенных участков будущей 

профессиональной деятельности.  

Если элитарность образования поддерживается показателями науч-

но-исследовательской деятельности выпускников бакалавриата и отчасти 

возможностями их родительских семей, то массовость высшего образова-

ния поддерживается государством. Которая выражается, во-первых, увели-

чением количества бюджетных мест. Так, на период 2020-2021 гг. их  было 

выделено 542 000,  на 2021-2022 гг. – 576 498,  на  2022-2023 гг.  – 588 044. 

Это позволяет институту образования отражать реальные потребности 

рынка труда, смягчать трудности трудоустройства выпускников вузов. Так, 

при наборе студентов в текущем учебном году около  половины  от их ко-

личества составляли инженерно-технические специальности, в приоритете 

также были педагогические, медицинские и сельскохозяйственные специ-

альности [ 1, с. 6  ]. Во-вторых, расширением форм получения высшего об-

разования. В настоящее время широкое распространение наряду с заочной 

и вечерней формами образования получило дистанционное обучение. Вве-

дение дистанционной формы подготовки бакалавров является серьезным 

подспорьем для молодых семей с детьми, маломобильных групп молодежи 

с инвалидностью, а также для тех, кто лишен экономической возможности 

обучаться на дневном стационаре.  

В-третьих, введением платного контрактного прохождения обучения 

в вузах страны. Последнее обстоятельство ознаменовало переход от адми-

нистративно-распределительной к рыночной системе высшего образова-

ния, сделав его конфликтоемким. Так, администрации вузов вынуждены 

закрывать глаза на низкую посещаемость студентами занятий по причинам 

их вынужденных подработок, или проплаченности ими своего обучения. В 

этой ситуации преподаватели вузов нередко стоят перед дилеммой: атте-

стовать представителей данной категории студентов формально, сохранив 

статус кво контингента набора курса, или отказать им в аттестации по при-

чине неудовлетворительного усвоения учебного материала и получить не-

приятные объяснения с администрацией, которая заинтересована в под-

держании постоянной численности обучающихся. 
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В-четвертых, массовость образования сопровождается широким вы-

бором программ профессиональной подготовки. Последнее обстоятельство 

требует переподготовки и повышения квалификации профессорско-

преподавательского состава вузов. В процессе модернизации высшей шко-

лы в ответ на масштабные изменения в политической, социокультурной и 

экономической жизни российского общества была ликвидирована   цен-

трализованная система   повышения квалификации преподавательских   

кадров высшей школы, и эта функция была закреплена за администрация-

ми вузов.  Как результат, в силу суженных ресурсных возможностей про-

фессорско-преподавательских коллективов вузов и экономии университет-

скими администрациями денежных средств на приглашение ведущих рос-

сийских специалистов по направлениям переподготовки, эта работа при-

обрела формальный характер. Частично эту проблему снимает участие 

преподавателей в научно-практических конференциях разного уровня и 

самообразование, но они не носят системного характера в силу учебной за-

груженности профессорско-преподавательских коллективов вузов.  На 

практике же, когда преподаватель вынужден вести «не свою» дисциплину, 

у студентов нередко возникают претензии по поводу качества образования.  

Следствием обозначенных обстоятельств является выпуск вузами 

малограмотных специалистов и распространённая практика последующего 

их трудоустройства не по дипломной специальности.   

Свой вклад в такое положение дел вносит и тот факт, что абитуриен-

ты вузов часто не представляют свою будущую профессию, не ориентиру-

ются в ее прикладных и рыночных характеристиках. Профориентационная 

работа, которую ведут вузы среди старшеклассников средних школ, эту 

проблему не снимает. С этой точки зрения имело бы смысл приглядеться к 

опыту зарубежных стран. Например, в Великобритании со старшеклассни-

ками работают профсоветники, которые организуют ознакомительные экс-

курсии на предприятия, информируют учащихся о перспективах трудо-

устройства в разных секторах экономики, проводят профориентационные 

семинары. В японских вузах функционируют специальные центры карье-

ры, при которых созданы двухгодичные обязательные циклы семинаров 

для студентов младших курсов по трудоустройству. Кроме того, рекрутин-

говые компании устраивают со старшекурсниками встречи потенциальных 

работодателей. По итогам этих встреч студенты оформляют свои заявки в 

фирмы. Те, в свою очередь, устраивают им экзамены и серию собеседова-

ний, по итогам которых отбирают потенциальных работников. Как резуль-
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тат, многие студенты получают работу во время обучения, а вузы шлифу-

ют те навыки, которые нужны в реальном секторе экономики. Подобная 

практика позволяет с одной стороны, установить тесные контакты между 

вузами и потенциальными работодателями, а с другой, сориентировать бу-

дущих специалистов в нюансах избранной ими профессии.  

Последнее обстоятельство крайне важно по той причине, что учеб-

ные программы подготовки специалистов вузов сориентированы на усто-

явшиеся и проверенные временем знания и навыки, отражая лишь явные и 

заметные изменения на рынке труда. Между тем в реальном секторе эко-

номике особую ценность приобретают специалисты, имеющие развитые 

навыки и опыт деятельности в смежных областях профессиональной дея-

тельности. 

Возможно, часть этих проблем будут сняты в процессе реализации 

текущей модернизации высшего образования, завершение которой наме-

чено на сентябрь 2024 года. Суть проектно-ориентированного подхода 

высшего образования заключается в том, что студенты будут поступать на 

укрупненные по блокам специальности, а при переходе на третий курс бу-

дут делать осознанный выбор по одной из них. При этом в дипломе вы-

пускника вуза, при условии прохождения им дополнительного образова-

ния по смежным специальностям, все они будут отражены наряду с базо-

вой. В результате, у выпускников высшей школы расширится горизонт 

выбора будущего рода занятий, а следовательно, снимется часть трудно-

стей по трудоустройству, а работодатель получит предметное представле-

ние об уровне квалификации претендента на рабочее место в организации, 

которую всегда можно проверить через серию собеседований и тестовых 

испытаний. 
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Начиная с 2015 г., в рамках реализации серии грантов РГНФ и 

РФФИ кафедрой философии и религиоведения Гуманитарного института 

Владимирского государственного университета им. А.Г. и Н.Г.Столетовых 

проведено несколько волн  анкетирования студентов в пяти модельных ре-

гионах (Архангельск, Владимир, Казань, Москва, Улан-Удэ). Целью ис-

следования явилось выявление основных социологических характеристик 

религиозной идентичности студенчества и взаимосвязей между вербально 

выраженными верой или атеизмом с повседневным социальным поведени-

ем студентов. Весной – летом 2021 г. состоялся очередной этап исследова-

ния. Помимо традиционных для грантового проекта студентов Владимир-

ской и Архангельской областей, в выборку были включены и учащиеся 

ВУЗов Республики Беларусь, что позволяет начать пилотный анализ 

кроскультурных отличий во взглядах молодежи на постсоветском про-

странстве.  

Всего методом анкетирования в мае – июне 2021 г. опрошены 592 

студента. 

В том числе: 

Во Владимирской области – 417 студентов, обучающихся во: 

 - Владимирском Государственном университете им. А.Г. и Н.Г. Сто-

летовых – 196 чел; 

 - Владимирском Филиале Российской Академии Народного Хозяй-

ства и            Государственной службы при Президенте РФ – 150 чел; 

 - Владимирском Политехническом колледже – 71 чел. 

 

В Архангельской области – 84 студента. Все обучаются в  Север-

ном (Арктическом)  

федеральном университете имени М.В. Ломоносова.  

В Республике Беларусь – 91 студент. 

Согласно результатам, полученным нами на предыдущих этапах ис-

следования, соотношение студентов, называющих себя однозначно «веру-

ющими» и однозначно «неверующими», составляет примерно три к одно-

му. При этом, определившиеся с ответом на вопрос об отношении к вере, 

составляют около половины опрошенных. Более половины студентов от-

носятся к тем, кого мы называем «сомневающиеся», то есть выбирающие 

такие варианты ответа, как «считаю себя скорее верующим, чем неверую-

щим» или «скорее неверующим, чем верующим» (в сумме таких среди со-

мневающихся больше всего), «я еще только ищу свою веру», «я очень за-
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нят насущными проблемами, чтобы думать о вере и религии» и «затруд-

няюсь ответить». Таким образом, даже вербально выраженную религиоз-

ность молодежи не стоит преувеличивать.  

 На данном этапе исследования мы не задавали студентам подобного 

вопроса об их отношении к вере, однако респондентам было предложено 

определиться в отношении своей религиозности вне зависимости от того, 

посещают они религиозные службы или нет. При такой постановке вопро-

са студенты также разделились на две почти равные части: 46,3% россий-

ских студентов и 56% белорусских назвали себя людьми религиозными. 

Другая половина отрицает свою религиозность (37,2% в РФ и 30,8% в РБ) 

или даже причисляют себя к атеистам (16,5% в РФ и 13,3% в РБ). Таким 

образом, белорусские студенты продемонстрировали чуть более высокий 

уровень вербальной религиозности, чем российские, однако, отличие не 

является принципиальным. Между владимирскими и архангельскими сту-

дентами отличия еще менее значительны. Нет разницы и в ответах влади-

мирцев в 2021 и 2020 гг.  

 Интересно, что доля студентов, связывающих себя с какой-то кон-

кретной конфессией, оказалась больше доли религиозных: суммарно 60,2% 

российских студентов и 71,4% белорусских выбрали ту или конфессию (в 

основном православие – 52% в РФ и 60,1% в РБ), в то время как 39,8% 

россиян и 28,6% белорусов указали, что не исповедуют никакой религии. 

Исключения не составляет и Архангельская область, где оказалось больше 

всего студентов, не связанных ни с какой конфессией (49,4%) и меньше 

всего православных (31,3%). Все равно и здесь число приверженцев той 

или иной конфессии оказалось чуть больше, чем признавших свою религи-

озность (50,6% против 45,8%)   

 Заметим при этом, что из общей доли студентов, отмечающих свою 

связь с той или иной конфессией, стоило бы исключить часть респонден-

тов, выбравших вариант «Другая конфессия, не указанная в списке», так 

как среди них встречаются вписавшие в качестве конфессии атеизм, агно-

стицизм или светский гуманизм. Тем не менее, выбравших конфессию все 

равно больше, чем отказавшихся это сделать, а также считающих себя ре-

лигиозным человеком.  

 Самое интересное, что выбор конфессии и самоопределение относи-

тельно религиозности, по всей видимости, почти никак не связаны в со-

знании студентов. Так, православными себя в равной степени считают как 

религиозные (54,3%), так и не религиозные (50%) и даже атеисты (51,3%). 
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К числу не исповедующих никакой конфессии относят себя 38,5% студен-

тов, называющих себя религиозными и менее половины нерелигиозных и 

атеистов (38,8% и 43,4% соответственно). Безусловно, подобная картина 

является не только подтверждением весьма поверхностного суждения сту-

дентов о своей религиозности, а также о ее характере, но и проявлением 

того, что конфессиональная принадлежность (в частности православие) 

воспринимается молодыми людьми не столько религиозным, сколько со-

циокультурным и этнокультурным идентификатором, отражающим, преж-

де всего, связь с культурно-нравственной традицией своего народа.    

Таким образом, даже отмечая наличие двух почти равных частей ре-

спондентов, по-разному оценивающих свою религиозность, вряд ли стоит 

говорить об определенном расколе студенческой среды в этом вопросе. 

Тем более, учитывая, что религия, напомним,  оказалась наименее важной 

для студентов ценностью, ни о каком расколе речи идти не может. Тем бо-

лее, как показывают результаты исследования, для респондентов, назвав-

ших себя религиозными, религия оказывается ничуть не более важной 

ценностью, чем для нерелигиозных или атеистов: индексы оценки важно-

сти – минус 0,21, минус 0,25 и минус 0,19, соответственно.   

Оценивая смысл религии как социального феномена, студенты раз-

деляются на три почти равные группы, одинаково часто отдавая должное, 

таким функциям, как: «Делать добро другим людям» (37,4% РФ и 41,2% 

РБ), «Задавать смысл жизни в этом, земном мире» (32,2% РФ и 31,8% РБ) 

и «Следовать религиозным нормам и ритуалам» (30,4% РФ и 27,1% РБ). 

Как видим, между российскими и белорусскими студентами нет принци-

пиальной разницы в оценке роли и смысла религии. Никак не изменилась 

за год точка зрения владимирских студентов. Несколько выделяются сту-

денты из Архангельской области, которые чаще других отмечают значение 

религии для постижения смысла жизни (37,3%), в результате чего данный 

вариант восприятия религиозности оказывается у них самым главным.  

Таким образом, в целом ценностный аспект религии отмечается сту-

дентами чаще, чем ритуальный.  

Интересно, однако, что как раз студенты, которые считают себя ре-

лигиозными, чаще других видят смысл религии в том, чтобы делать добро 

другим людям (49% против 34,1% у не религиозных и 10,5% у атеистов). 

Вторым по значимости у «религиозных» является способность религии 

объяснять смысл жизни (32,1%) и лишь каждый пятый из числа «религи-

озных» придает значение следованию ритуалам (18,8%).   
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В то же время, как студенты, считающие себя не религиозными, так 

и, в особенности, атеисты, чаще всего сводят смысл религии именно к сле-

дованию ритуалам (соответственно 34,1% и 55,3%). В то, что религия спо-

собна нести добро другим людям верят лишь треть не религиозных (34,1%) 

и лишь каждый десятый атеист (10,5%).  Видеть смысл религии в объясне-

нии смысла жизни в равной степени готовы все три группы студентов (32 – 

34%).  

 Так или иначе, налицо явное расхождение в оценке смысла религии 

теми студентами, кто считают себя религиозными и атеистами. Первые 

воспринимают религиозность сквозь призму ценностей добра, в то время 

как именно вторые видят в ней, прежде всего, ритуальный аспект. Воз-

можно, именно подобное отношение религиозных студентов к религии, 

прежде всего как к моральному учению и к практической нравственности, 

объясняет то, что и в повседневной жизни они не придают значения цер-

ковным ритуалам.  

Студенты, называющие себя не религиозными, но и не атеистами, 

одинаково часто отмечают все три приведенные в анкете варианта воспри-

ятия смысла религии.  

Приведенные выше результаты показывают, что в целом студенты 

(причем белорусские даже в чуть в большей степени, чем российские) про-

являют позитивный настрой по отношению к религии. При этом религиоз-

ная и конфессиональная самоидентификацию носит у них скорее социо-

культурную, этнокультурную и моральную окраску, чем институциональ-

ную и ритуальную. Все говорит о том, что религия не играет существенной 

роли в повседневной жизни подавляющего большинства студентов и не 

является для них значимой жизненной ценностью. Уместно здесь вспом-

нить о низком уровне идентификации себя с местными общинами, что, 

возможно, как раз и связано у молодежи с отсутствием как возможности, 

так и особого желания становиться частью, в том числе, и локальных рели-

гиозных общин.    

Подобное равнодушие к религии является одним из важнейших фак-

торов довольно высокого уровня толерантности студентов в вопросах ве-

ры.  

Большинство студентов не соглашаются с утверждением, что «един-

ственной приемлемой религией можно считать ту, которую исповедуешь 

сам» (57,3% полностью не согласны в РФ и 44% в РБ, еще 15,4% в РФ и 

16,5% в РБ - скорее не согласны). 
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 Напротив, с тем, что «люди, исповедующие другие религии, вероят-

но, такие же глубоко моральные люди, как и те, кто исповедуют ту же, что 

и я» полностью соглашаются по 37% студентов в РФ и в РБ и скорее со-

глашаются – 27,7% в РФ и 35,2% в РБ.  

 Практически никто из студентов не видит проблемы в том, чтобы 

жить по соседству с людьми, исповедующими другую религию – 90,4% в 

РФ и 95,5% в РБ.  

 При этом студенты оценивают свое ближайшее вузовское окружение 

как культурно и ценностно разнообразное. Лишь четверть российских сту-

дентов  отметили, что никто из учащихся их группы не является носителем 

отличных от их собственных культур/ценностей (26,6%). Среди белорусов 

таких оказалось еще меньше – всего 14,3%.  

Культурные и ценностные отличия многих своих согруппников от-

метили 16,9% россиян и 23,1% белорусов, нескольких – 31,9% и 38,5%, со-

ответственно, одного или двух – по 24%.  

 На данном этапе исследования мы задавали студентам прямой во-

прос о том, как они относятся к представителям различных конфессий.  

 Наиболее положительное отношение вызывают православные, что 

совершенно естественно, исходя из конфессиональной самоидентифика-

ции большинства опрошенных студентов. Полностью положительное от-

ношение к православным высказали 56,9% россиян и 64,8% белорусов, 

скорее положительное – 25,7% и 24,2%, соответственно.   

 Со стороны российских студентов полностью положительное отно-

шение чаще других заслуживают католики (36,9%), мусульмане (35,7%), 

буддисты (35,3%), старообрядцы (30,1%) и иудеи (26,9%).  

 В Республике Беларусь по числу выражающих к ним полностью по-

ложительное отношение, конфессии расположились в следующем порядке: 

 католики (51,6%), буддисты (39,6%), униаты (38,5%), старообрядцы 

(37,4%), мусульмане (31,9%), иудеи (30,8%), адвентисты седьмого дня 

(25,3%), евангельские христиане-баптисты (24,2%), мормоны (23,1%).  

Реже других полностью положительное отношение вызывают хри-

стиане пятидесятники (13,4% в РФ и 20,9% в РБ), кришнаиты (15,4% и 

18,7%) и Свидетели Иеговы (9% и 19,8%). При этом лишь Свидетели 

Иеговы чаще вызывают негативное или скорее негативное отношение к 

себе, чем положительное или скорее положительное (в сумме 26,6% про-

тив 18,8% в РФ и 41,8% против 31,9% в РБ).  
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Отметим, что более высокие и более разнообразны оценки со сторо-

ны белорусских студентов объясняются их большей осведомленностью о 

различных конфессиях. Среди россиян более половины опрошенных ниче-

го не знают о мормонах (65,9% против 33% у белорусов), адвентистах 

(64,7% против 29,7%), пятидесятниках (58,5% против 29,7%), баптистах 

(58,3% против 22%), кришнаитах (58,3% против 36,3%), Свидетелях Иего-

вы (52,7% против 26,4%). Почти половина российских студентов имеет 

мало информации об униатах (47,9%) и даже об иудеях (36%).  

В целом высказанное студентами отношение к представителям от-

дельных конфессий еще раз подтверждает высокий уровень их религиоз-

ной толерантности.  
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РУССКОГО ЧЕЛОВЕКА ПО «ДОМОСТРОЮ» СИЛЬВЕСТРА 

 

Аннотация: В данной статье рассматриваются основы подхода к формиро-

ванию  повседневной религиозной жизни русского человека через посред-

ничество литературного произведения «Домострой», определяются источ-

ники традиций и норм, определившие основу данного произведения, выяв-

ляются идеалы бытового поведения христианина, предписываемые настав-

лениями «Домостроя».  

Ключевые слова: «Домострой», православие, Церковь, традиции. 

 

Автором рассматриваемого источника, вернее сказать, его состави-

телем, являлся великий книжник, церковный и государственный предста-

витель, известный священник Сильвестр. Сильвестр писал, переписывал и 

собирал книги, которые, чаще всего, в дальнейшем передавал в различные 

монастыри и церкви. Актуальность данного культурно-исторического па-

мятника для историков заключается в представлении жизни и быта русско-

го средневекового человека. Известный исследователь памятника профес-

сор В.В. Колесов писал о том, что значение «Домостроя» неоценимо, ведь 

изучая его, общество имеет возможность узнать про повседневную жизнь 

предков XV-XVI веков, прошлые традиции и обычаи [3, с. 1-2]. 

«Домострой» ценен не только для изучения особенностей бытовой 

жизни средневекового человека, но и подтверждает важность традиций в 

становлении нравственных норм. Сборник поучений и наставлений вызы-

вает интерес по следующим аспектам: содержание источника является ак-

туальным, хотя его принципы и идеи ушли в забытое старое; также нраво-

учительные цели остаются ведущими и описанные положения сопровож-
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даются ссылками на образцовые тексты Священного Писания, а это указы-

вает на наследие традиций; и, в конце концов, народная мудрость тоже 

привлекает внимание читателей и исследователей.  Если говорить об из-

ложении материала в «Домострое», то оно отличается прагматическим ха-

рактером. Данный сборник близок к апостольским поучениям. Следует от-

метить, что исследуемое произведение считается первым культурно-

историческим памятником, где вводится в оборот выражение «чистая со-

весть», предложенное апостолом Павлом. Данное выражение обосновыва-

ет отношение индивида к окружающим людям, к Богу и миру в целом [5, с. 

63]. 

«Домострой» не только наследует патристический характер, но и 

осмысливает данную традицию. Предшественником знаменитой книги 

можно считать не менее известное «Поучение Владимира Мономаха», ко-

торое на слуху ещё с XI века, где также присутствует поучение от отца к 

сыну и морально-нравственные наставления [6, с. 63]. Кроме того, в числе 

источников, которые подтолкнули на создание сборника «Домострой», 

следует упомянуть Псалтирь, поучения святителя Василия Великого и бо-

гослова Иоанна Златоуста, пророка Исайи. Содержание первых поучитель-

ных и моралистических глав памятника русской литературы XVI-XVII ве-

ков составлены по образцу перевода «Стоглава» Геннадия I Константино-

польского, использовавшего поучения Иоанна Златоуста. К тому же, стоит 

отметить и «Слово святых отец, како житии христианом», основанное на 

произведениях архиепископа Иоанна и ранее применявшееся в православ-

ной традиции в виде источника морально-нравственных поучений и 

наставлений. Вместе с тем в «Домострой» вошли и труды Василия Велико-

го «Како подобает человеку быти». Данная работа была в составе извест-

ных отечественной церковной традиции догматических произведениях – 

«Золотая цепь» и «Измагард» [1, с. 635]. Таким образом, произведение 

протопопа Сильвестра базировалось, с одной стороны, на хорошо извест-

ных в древнерусской традиции образцах учительной общеправославной, 

византийской религиозной литературы, а с другой стороны, включило в 

себя традицию и образцы, выработанные уже формирующийся самобыт-

ной русской православной традицией. Такой подход, очевидно, во многом 

определил успех и широкое распространение сборника «Домострой» в 

культурно-бытовой сфере жизни русского общества.  

Обращаясь к содержанию «Домостроя» становится очевидным, что 

главная цель, которой подчинено сочинение Сильвестра – это практиче-
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ская сторона источника, представляющая модель повседневной жизни пра-

вославного человека, свод определенных норм и правил быта, осмыслива-

ющихся через призму веры и благодаря которым складывалось жизнь ис-

тинного христианина. Такая направленность произведения, относящегося к 

регламентации быта обычного человека, была вполне целесообразна для 

эпохи XVI века, поскольку важнейшей задачей Сильвестра было воспита-

ние истинных христиан, которые ежедневными совместными усилиями 

движутся к общему «спасению во Христе». Ведь основная цель правосла-

вия заключается в спасении всех членов Церкви, а не отдельной личности. 

Историки совершенно справедливо замечают, что «Домострой» был об-

рядником, который нормализовал общественные человеческие отношения 

«в стиле развивающегося централизованного государства», а поскольку 

«государство это носит эсхатологический характер», то и упорядочение 

это специфическое, так как имеется в виду праведная жизнь в христиан-

ской вере [8, с. 37]. Такой подход четко отражался в структуре «Домо-

строя», где первая из трёх частей, посвящена главному аспекту – важней-

шим религиозным наставлениям в вере, вторая часть нормирует семейные 

отношения; и только  третья посвящена бытовым хозяйственным рекомен-

дациям. При этом всего половина всех наставлений «Домостроя» посвя-

щена собственно установкам духовно-нравственного содержания [7]. Так 

автор уже структурой своего сборника ранжировал для простого человека 

ценности его повседневного бытия.  

Безусловно, в XVI веке общественная жизнь была подчинена рели-

гиозно-нравственным законам и обычаям. При этом Глаголева О. в своей 

работе, в термине «подчинена» выделяет конкретное слово, чин, означаю-

щий порядок. Также автор пишет о том, что религиозно-нравственные за-

коны и обычаи регламентируют жизнь русского православного общества, а 

опорой её была именно жизнь религиозная. Исходя из этого, начальные 

главы исторического памятника посвящены именно правилам исполнения 

христианских заповедей и ритуалов в быту – «верить всем святым и небес-

ным силам» (2 глава), «любить Бога и всех своих близких», «иметь страх 

перед Богом и помнить, что смертный час настанет» (4 глава) и тому по-

добное. В этой же 4 главе Сильвестр дает толкование крайне важных для 

христианина евангельских заповедей, в числе которых необходимость воз-

любить Бога всей душой, следовать божьим заповедям, все свои дела и 

нравы соразмерять с ними, жить только добрыми делами, в покаянии и чи-

стоте, а также возлюбить каждого созданного Богом человека.  
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Стоит выделить тот факт, что жизнь патриархальной средневековой 

русской семьи тесно переплеталась с жизнью Церкви, ведь участие в бого-

служениях было обязательным, так же, как и участие в церковных празд-

нествах и таинствах, паломничество по святыням и проведение благоче-

стивых домашних обрядов. В других главах «Домостроя» автор дает ис-

ключительно практические для быта обычного человека рекомендации о 

почитании различных святителей, монахов и священников (5 глава), о том, 

как посещать больного человека в больницах, в темницах или в монасты-

рях (6 глава), как не творить никакого зла, жить в чистоте душевной и как 

мужу с женой молиться в Церкви (13 глава). В каждом доме христианина 

было место для икон и называлось оно «красный» угол. Иконы, передава-

емые в наследство из поколения в поколение, являлись символом духовно-

го родства и связи отцов и детей. И, что интересно, если разгорался пожар, 

то в первую очередь выносили именно иконы. «Домострой» призывал к 

почтенному отношению к иконам. В 8 главе описывается как украсить жи-

лище иконами и содержать его в чистоте. Христианину было необходимо в 

каждой комнате по старшинству развесить иконы, украсив их светильни-

ками со свечами, а после службы накрывают занавеской от пыли. Подрам-

ники протирают губкой, а к святым образам прикасаться только с чистой 

совестью [2]. 

Сборник наставлений и поучений призывает человека служить своим 

ближним людям, начиная со своей семьи, наставлять друг друга божьим 

словом, прося у Бога помощи и осмысления. Вся жизнь русского средневе-

кового человека, материальная и духовная, должна была заключаться в 

установленном Богом порядке, в связи с этим не только в первой части «о 

духовном строении», а во всех трёх частях видны ссылки и обращения к 

известным и главным церковным источникам.  

Говоря об идеале повседневной жизни человека, формируемого 

«Домостроем», следует сказать, что для читателя и исследователя он не 

одинаков и многое зависит от точки зрения. Если смотреть исключительно 

с позиции быта и его утилитарных ценностей, то можно выделить такие 

его характеристики как чистота, порядок, бережливость, доходящая иногда 

до скупости, гостеприимство, почтительность, строгость и т.п. Однако, ес-

ли следовать пути, начертанному Сильвестором, в прочтении его книги, то 

становится очевидным, что жизнь истинного православного христианина 

должна была подчиняться прежде всего, а вернее, исключительно Закону 

Божию. И это должно было проявляться во всех жизненных проявлениях, 
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вплоть до труда и быта. «Домострой» учил всему только через призму 

осмысленного верой действия. Поэтому он постоянно настаивает на обхо-

дительности с нищими, заботе о слугах и домочадцах, помощи любому 

нуждающемуся «ради Бога», заботите о каждом, как  о своей семье. Даже 

регламентация быта носила обрядовый характер – процесс приготовления 

пищи воспринимался как церковное таинство, послушание было близко 

монастырскому, а любовь к своему дому и хозяйству, как самое настоящее 

религиозное служение [4]. В итоге вырисовывается основная задача 

наставления в жизни христианина, данного «Домостроем» - это повсе-

дневное движение к главной и конечной цели – Царствию Небесному, че-

рез спасение семейное, общинное и государственно-общественное. 
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Аннотация: В статье раскрываются проблемы влияния важнейших истори-

ческих событий на массовое сознание и поведение определенных слоев 

населения, а также ответного воздействия этого сознания на политику гос-

ударства. За основу изучения взяты уникальные документы - дневники 

крестьян Вологодской губернии, отражающие реакцию населения на собы-

тия Первой мировой войны, поступки правительства, моральное и матери-

альное положение народа. Работа имеет междисциплинарный характер, 

написана на стыке истории и психологии, позволяет в необычном ракурсе 

рассмотреть известные исторические события. 
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Изучение психологических особенностей свидетелей и участников 

знаковых исторических событий и их проявлений в повседневной реально-

сти - одна из интереснейших и недостаточно изученных тем на стыке ис-

тории и практической психологии. История, как любая наука, стремится к 

объективности, фактам, проверяемым и подтвержденным. Однако за этой 

объективностью иногда теряется глубина реакций современников, которые 

оказывают непосредственное влияние на последующие ситуации и раскру-

чивают маховик времени в ту или иную сторону. Об этом аспекте сейчас 

активно говорят в американской и европейской историографии, когда речь 

идёт об изучении социальной истории и культурной истории. Действи-

тельно ли объективность фактов должна быть изолирована от социальной 

реакции на нее? Тенденция к взаимопроникновению прослеживается до-

статочно четко.[3, c.4]  Исходя из этих тенденций возможность изучить 

мировоззрение и поведенческие практики современников Первой мировой 

войны чрезвычайно интересна. 

Учитывая особенности социальной стратификации российской им-

перии, именно настроения и поведенческие реакции низших слоев населе-

ния на мировую и внутреннюю политику государства можно считать от-

правной точкой начала коренных изменений, произошедших в первой чет-

верти 20 века. Тем интереснее изучение архивных документов того време-

ни, мемуаров и газетных страниц. Одним из значимых памятников подоб-

ной литературы можно считать дневник Тотемского крестьянина А.А. За-

мараева, который описывает события и явления с 1908 по 1920 год. По-

добные дневники представляют огромный интерес для науки, поскольку 

для крестьянства в целом ведение дневников не свойственно, при этом до-

кумент позволяет окунуться в повседневную жизнь огромного пласта 

населения. 

Что представляла собой жизнь в Вологодской губернии (а Тотьма 

относилась именно к этой области) и как особенности ее географического 

положения влияли на восприятие происходящих в стране и мире событий? 

Вологодская губерния, как и многие другие центральные районы россий-

ской империи, осталась в стороне от активных боевых действий, развер-

нувшихся на западных и южных границах страны. Однако население про-

чувствовало на себе все тяготы, надежды и переживания военных дней. 
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Часть мужского населения была мобилизована, многие, не подлежавшие 

призыву, отправились на войну добровольно, особенно из числа семинари-

стов и гимназистов. Формировалось народное ополчение. Помимо этого, в 

Вологодской губернии принимали и лечили раненых. Благотворительные 

организации проводили огромную работу по сбору средств, вещей, меди-

каментов для солдат и их семей, для фронта в целом. 

Таким образом, можно сделать вывод, что Вологодская губерния бы-

ла активно вовлечена в военный процесс как на фронте, так и в тылу. Тес-

ное переплетение мирной и военной жизни, ощущение сопричастности бе-

дам не только нашей страны, но и всего мира, безусловно, повлияли на по-

веденческие практики и мировоззрение всех слоев населения. Более того, 

отдаленность от линии фронта позволяет выделить именно общие настро-

ения народных масс, поскольку реакция идёт не столько на само событие, 

как это бывает у очевидцев, а на его отражение в СМИ, рассказах, беседах 

с ранеными и позволяет оценить общий настрой того или иного слоя насе-

ления. 

Возвращаясь к дневнику, можно отметить, что его автор, несмотря 

на простое происхождение, был человеком грамотным, в меру религиоз-

ным, его интересы выходят далеко за пределы общины и семейного быта. 

В своем дневнике он реагирует на мировые и внутриполитические собы-

тия, комментирует новости, слухи и сплетни, поддерживает или порицает 

те или иные решения правительства, высказывает свое мнение и мнение 

окружающих его людей относительно происходящих в обществе измене-

ний. Можно заметить, что крестьянство интересовалось новостями как 

внутри страны, так и внешнеполитическими. Личность А. А. Замараева, 

безусловно, самобытна, однако в ней присутствует немало типичных черт, 

характерных для русского крестьянства, крестьянства Европейского Севе-

ра. 

Второй дневник, использованный в исследовании и позволяющий 

подкрепить основные выводы о мироощущении крестьянства, - это днев-

ник Ивана Глотова, пежемского крестьянина Вельского района. Иван Гри-

горьевич Глотов на момент составления дневника проживал в Петрограде, 

хотя и был выходцем из Вологодской губернии, куда на момент повество-

вания относился Вельский район. Однако впоследствии он также вернется 

на малую родину, пройдет вместе со страной раскулачивание как зажиточ-

ный крестьянин, он и его семья ощутят все тяготы войны и государствен-

ной разрухи. В дневнике Глотова меньше реакций на внутри- и внешнепо-
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литические передряги, он более «приземленный» и содержит в себе описа-

ния цен и повседневных ситуаций. Более того, часть информации по 1917 

и 1918 году утеряна. Однако и в этом дневнике можно найти выражение 

мыслей автора и его близких по ключевым событиям в мире и особенности 

ведения хозяйства и быта в военные годы. 

А. Замараев начало войны встречает с надеждой и негодованием, ко-

торые можно проследить во всех его заметках первых месяцев войны: 

«Утром, в пятницу как громом ударило всех вестью о мобилизации всего 

запаса сил, начиная с 1897 т. е. за 17 лет, всех без исключения, кроме мат-

росов. Предвидится война с коварной Австрией. Чорт бы ее побрал, эту 

лоскутную империю. В разгар самого сенокоса увели с пажней всех сол-

дат».[1, c. 330] В своем пожелании к новому 1915 году он выражает 

надежды и чаянья простого народа. Он описывает общее воодушевление, 

которое можно обнаружить на страницах дневника. И вместе с тем его 

тревожит внутриполитическая ситуация и в самом государстве, и в армии. 

Война принесла изменения в размеренную крестьянскую жизнь. По-

дорожали товары, лошади были изъяты на нужды фронта, работников 

практически не осталось, наборы в армию шли беспрерывно. Замараев го-

ворит о тысячах оставшихся без отцов детей, перечисляет имена раненых и 

убитых знакомых. Положение русских войск делается все отчаяннее, 

надежды на союзников постепенно тают. Если изначально присоединение 

к войне тех или иных государств воспринималось с воодушевлением, то с 

каждым годом надежды постепенно рушатся и дневник становиться все 

более мрачным, если можно подобную формулировку применить к днев-

нику.  Подобные настроения прослеживаются и в дневнике Ивана Глотова. 

Он отмечает не только рост цен, но и общее желание народа помочь во 

всем фронту: «Все граждане стараются что-либо сделать для обороны Гос-

ударства и солдат». [2, c.45] 1916 год Замараев провожает такими словами 

«Ушедший в вечность 1916 год принес всей России мало хорошего и от-

радного. Кровопролитнейшая мировая война не кончена. Сотни тысяч лю-

дей всех воюющих государств преждевременно кончили расчеты с землей, 

а впереди неизвестность и тайна, которая закрыта от нас». [1, c.402] 

Замараев часто обращается к новостям прессы, например, о голоде в 

Турции - со слов «Русской правды». Внутренние распри также отражены в 

дневнике, с горечью автор упоминает о продовольственном кризисе воен-

ных дней: отсутствии мяса, керосина, карточной системы выдачи товара. В 

связи с военными поражениями и общей политической распутицей арест и 
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отречение членов царской семьи воспринимается как победа, терпение 

народа лопнуло, «оне довели государство до голода и темноты». [1, с 408] 

 Новое правительство пользуется поддержкой, происходит народный 

подъем, однако за ним следует спад, поскольку проблемы, оставленные в 

наследство царской властью, не решены и еще больше усугубились. Одна-

ко крестьяне и горожане находят возможность собирать для армии и фрон-

та деньги (например, 14 мая 1916 года собрано 29 рублей с деревни). При 

этом наблюдается расслоение армии, дезертирство, которое встречается с 

негодованием и ощущается оскорблением для всего народа. Замараев свя-

зывает это с трусостью солдат в противовес геройству офицеров и появле-

нием Ленина и большевиков с их «вредными» идеями.  

Последние годы войны настроения становятся пессимистичными: 

«Жалко бедной России, вся истерзана, разорена. Кругом смута и анархия». 

[1, с. 427] Он отмечает, что по телеграммам и газетам везде бунты и голод, 

в армии также нет хлеба: «Тяжелое наследие оставила нам война, у всех на 

уме один только хлеб». [1, с. 430] «Ушла нравственность», происходят по-

всеместно погромы как отражение разрухи в стране и мире. Нет ни хлеба, 

ни картофеля, из-за этого многие крестьяне переезжают в город и, по сло-

вам авторов дневника, отбирают у горожан последние крохи. Разногласия 

между деревней и городом усиливаются на фоне нехватки продовольствия 

и высоких цен, нарастает общественное недовольство.  

Все это выливается в политическую нестабильность, отраженную в 

дневниках и газетных сводках. В этом плане крестьянский дневник стано-

вится зеркалом общественных настроений и бед. Его страницы наполнены 

мироощущением обычного народа и его повседневными реакциями, что 

представляет огромный интерес как для историков, так и для психологов, 

поскольку объясняет причины последующих событий в стране. 
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К.П. ПОБЕДОНОСЦЕВ И ВНУТРЕНЯЯ ПОЛИТИКА РОССИИ  

В НАЧАЛЕ 1880-Х ГОДОВ 

 

Аннотация: В статье, главным образом на основе официальных источни-

ков, изучается государственная деятельность К.П.  Победоносцева и его 

участие во внутренней политике России в начале 1880-х годов. Проводится 
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анализ изданных в 1881 г. законодательных актов, подготовленных самим 

Победоносцевым или ли при его непосредственном одобрении. 

Ключевые слова: Александр III, К.П. Победоносцев, внутренняя политика, 

высочайший манифест, исключительное положение. 

 

В начале 1880-х гг. в России, прогрессирующей с XVIII столетия по 

пути модернизации – создания в стране современного государства, про-

изошли события мирового значения. 1 марта 1881 г. было совершено по-

кушение с летальным исходом на императора Александра II, царствие ко-

торого (1855-1881 гг.) ознаменовалось проведением ряда крупных реформ: 

крестьянской (1861 г.), университетской (1863 г.), судебной и земской 

(1864 г.) городской 1870 г.) и военной (186-70 гг.). [12, с. 782-783]. Не-

смотря на эти трагические события, новое российское правительство про-

должило избранный ранее реформаторский курс. В 1881-1886 гг. мини-

стерство финансов во главе с  Н.Х. Бунге проводило широкие социально-

экономические преобразования, которые продолжили Великие реформы и 

во многом предвосхитили инициативы С.Ю. Витте и П.А. Столыпина. [4, 

с. 163]. В целом они вылились в реформу фабричного законодательства 

(1882, 1884, 1885, 1886 гг.), когда в России было создано современное тру-

довое право. 

Среди государственных деятелей, принимавших участие или влияв-

ших на внутреннюю политику страны в этот период, четко вырисовывает-

ся фигура Константина Петровича Победоносцева. Не смотря на доверие к 

нему известных современников (Александра III, которому он преподавал 

государственное право, и Ф.М. Достоевского, приходившего к Победонос-

цеву «дух лечить» и испрашивать «напутственное слово» [7, с. 3], общее к 

нему отношение со стороны большинства людей выразил уже после от-

ставки в 1907 г. его непримиримый антагонист и литературный критик 

А.В, Амфитеатров: «С именем г. Победоносцева в воображении русского 

человека сливается представление такой определенности, прямолинейно-

сти, жестокой, именно гранитной устойчивости» [1, с. 562]. В либеральной 

и советской историографии, отмечая существенное влияние Победоносце-

ва на проводимую правительством внутреннюю политику, обычно харак-

теризовали как оппозиционера и реакционера [5, с. 32, 40, 159, 279, 320, 

336, 338-339, 412], и также вплоть до настоящего времени его причисляют 

к консерваторам [7, с. 3.]. 
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Однако эти критические оценки Победоносцева и в целом внутрен-

ней политики, данные в революционной парадигме, и сам термин консер-

ватизма рассматриваются исследователями лишь как реакция на Француз-

скую революцию конца 18 в. [6, с. 15] и явная апологетика сформировав-

шегося и получившего широко распространенного в то время государ-

ственного правления в форме легитимной монархии. Учитывая известного 

рода события и их последствия во Франции (1789 г.), Европе (1830, 1848 

гг.) и России (1917 г.), по-видимому, такой подход в целом и в частности 

при оценке общегосударственной деятельности К.П. Победоносцева не со-

ответствует или, по крайней мере, обедняет историческую реальность. Се-

годня в изучении этой проблемы одна [11] за другой [8] следуют попытки 

выйти за рамки доктрины, утвердившейся в российской исторической 

науке  советского периода. 

На современном этапе развития общества, когда политика уступает 

свое лидирующее положение науке, вызывает интерес характер внутрен-

ней политики российского правительства в начале 1880-х гг. и рассмотре-

ние деятельности К.П. Победоносцева как одного из активных ее провод-

ников. Для выяснения этих вопросов далее представлен анализ двух важ-

ных законодательных документов 1881 г., подготовленных самим Победо-

носцевым или ли при его непосредственном одобрении. В историографии 

революционно-освободительного движения в России они необоснованно 

получили название: «Манифест о незыблемости самодержавия» и «Поло-

жение об усиленной и чрезвычайной охране» [5, с. 405]. 

Полное название высочайшего манифеста, данного 29 апреля 1881 г. 

императором всероссийским Александром III в начале своего царствова-

ния: «О призыве всех верных подданных к служению верою и правдою Его 

Императорскому Величеству и Государству, к искоренению гнусной кра-

молы, к утверждению веры и нравственности, доброму воспитанию детей, 

к истреблению неправды и хищения, к водворению порядка и правды в 

действии учреждений России» [9]. 

В манифесте кратко и содержательно оценивалось правление Алек-

сандра II, имеющее непреходящее значение в истории России. Он «запе-

чатлел великое Свое служение. Не столько строгими велениями власти, 

сколько благостью ея и кротостью  совершил Он величайшее дело Своего 

Царствования – освобождение крепостных крестьян, успев привлечь к со-

действию в том и дворян-владельцев, всегда послушных гласу добра и че-

сти; утвердил в Царстве Суд и подданных Своих, коих всех без различия 
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соделал навсегда свободными, призвал к распоряжению делами местнаго 

управления и общественнаго хозяйства. Да будет память Его благословен-

на вовеки». 

В официально обнародованном документе осуждалось убийство царя 

террористами:«Низкое и злодейское убийство Русского Государя, посреди 

вернаго народа, готоваго положить за Него жизнь свою, недостойными из-

вергами из народа,–  есть дело страшное, позорное, неслыханное в России 

и омрачило всю землю нашу скорбию и ужасом». 

В тексте обращения правительственной власти, насыщенном церков-

ной риторикой, говорилось о сохранении российской государственности в 

интересах ее подданных: «Но посреди великой Нашей скорби Глас Божий 

повелевает Нам стать бодро на дело Правления в уповании на Божествен-

ный Промысел, с верою в силу и истину Самодержавной Власти, которую 

Мы призваны утверждать и охранять для блага народного от всяких на нее 

поползновений». 

В манифесте правительство выступало против незаконных действий 

со стороны отдельных граждан, за утверждение в народе веры и нрав-

ственности. Оно призывало всех российских подданных: «служить Нам и 

Государству верой и правдой к искоренению гнусной крамолы, позорящей 

землю Русскую,– к утверждению веры и нравственности,–  к доброму вос-

питанию детей,– к истреблению неправды и хищения,– к водворению по-

рядка и правды в действии учреждений,  дарованных России Благодетелем 

ея, Возлюбленным Нашим Родителем». 

Этот важный для всего российского населения законодательный акт 

был обращен против разнузданного в стране терроризма, призывал к спра-

ведливости, спокойствию и порядку. В целом предлагалось продолжать 

реформы, проводимые Александром II, сохранять созданные им учрежде-

ния и покровительствовать их деятельности.  

Другим знаменательным законом, изданным новым правительство в 

ответ на убийство царя-реформатора, явилось «Высочайше утвержденное 

Положение о мерах к охранению государственного порядка и обществен-

ного спокойствия», изданное 14 августа 1881 г. [10]. Оно было разработано 

и принято еще в период  министерства Игнатьева при самой активной под-

держке Победоносцева. [5, С. 400-410].  

Этот законодательный акт включает пять разделов. В первом – «Об-

щих правил»  (ст. 1-13) давались основные его положения. Все основные 

действия по охране государственного порядка и общественного спокой-
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ствия осуществлял министр внутренних дел (ст. 1). Остальные правитель-

ственные институты должны были оказывать полное содействие всем  

установлениям и лицам, на которые оно возложено (ст. 1.) Министр внут-

ренних дел с монаршего одобрения, через Комитет министров или доклад 

царю мог отменить распоряжения подведомственных ему властей в этой 

сфере, которые он признает как несоответствующие цели (ст. 2). 

Министр в соответствии с этим алгоритмом действий мог принять 

временные меры к охране государственного порядка и общественного спо-

койствия (ст. 3), а именно – объявлять отдельные местности в исключи-

тельном положении (ст. 4). Статус «исключительного положения» влек за 

собой расширение круга обязанностей и пределов административной вла-

сти по охране государственного порядка и общественного спокойствия, а 

также усиление ответственности, как частных лиц, так и административ-

ных властей за исполнение наложенных на них в связи с этим обязательств 

(ст. 5). 

При нарушении в какой-либо части России общественного спокой-

ствия,под которым понималисьпротивоправные действия или их подготов-

капротив существующего государственного строяили безопасности част-

ных лиц и их имущества, эта местность могла быть объявлена на положе-

нии усиленной охраны. Если такого рода действия сопровождались волне-

нием местного население, то она объявлялась в положении чрезвычайной 

охраны (ст. 6).Право первоначального объявления какой-либо территории 

страны на положении усиленной охраны принадлежало министру внут-

ренних дел (ст. 7).При объявлении положения усиленной охраны министр 

внутренних дел незамедлительно докладывал об этом Сенату с целью 

опубликования этой информации в печати (ст. 8). 

Чрезвычайное положение имело более сложную процедуру и вводи-

лось высочайшим утверждением положения Комитета министров, по 

представлению министра внутренних дел (ст. 9). Решение принимали 

высшие сановники, а император только утверждал его. «Положения уси-

ленной и чрезвычайной охране прекращались тем же порядке», каким они 

и устанавливались (ст. 11). 

Положение усиленной охраны вводилось сроком не более чем на 

один год, чрезвычайной охраны – шесть месяцев. По истечении этого вре-

мени в случае необходимости министр внутренних вновь мог войти с по-

вторным представлением в Комитет министров по тому же вопросу (ст. 

12). По окончании действия положения об охране на данной территории 
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снимались все ограничения действовавшего в стране гражданского права и 

отменялись принятые в это время обязательные постановления местных 

властей (ст. 13). 

Во втором разделе «Правил о положении усиленной охраны» (ст. 14-

42) определялся статус территорий, находившихся в данном положении. 

Права и обязанности  по охране государственного порядка и общественно-

го спокойствия здесьвозлагались на генерал-губернаторов, губернаторов и 

градоначальников (ст. 14.).Они имели право издавать обязательные поста-

новления по предупреждению нарушений общественного порядка и госу-

дарственной безопасности, которые касались, например, прав и обязанно-

стей владельцев и управляющих фабрик и заводов по контролю над испол-

нением на них рабочими правил внутреннего распорядка, а также увольне-

ния их самих с этих предприятий (ст. 15).  

Одновременно местные власти могли устанавливать за нарушение 

изданных ими постановлений «взыскания», не превышающие 3-х месячно-

го пребывания в тюрьме или штрафа в размере 500 руб. (ст. 15). Наказание 

в виде высылки людей в определенную местность (на родину), с обяза-

тельством безотлучного там пребывания предусматривалась только по со-

глашению с министром внутренних дел (прим. к ст. 16).  

Генерал-губернаторы, губернаторы и градоначальники имели правов 

административном порядке разрешать дела о нарушениях изданных ими 

постановлений,в том числе при помощи обер-полицмейстеров. Они могли 

воспрещать народные, общественные и частные собрания, закрывать тор-

говые и промышленные предприятия, запрещать отдельным личностям 

находиться на территории, объявленной в положении усиленной охраны 

(ст. 16). 

В законе обговаривались условия передачи дел и их рассмотрение в 

военно-окружных и временных военных судах (ст. 17-19). В целях сохра-

нения общественного порядка и спокойствия генерал-губернаторы и ми-

нистр внутренних дел имели право передавать на рассмотрение военных 

судов гражданские судебные дела, а также во избежание преступной аги-

тации и нарушения порядка представлять распоряжения о рассмотрении 

судебных дел при закрытых дверях (ст. 17). 

Смертная казнь как высшая мера наказания применялось только в 

особых конкретных случаях. Это происходило, если виновные участвовали 

«в вооружённом сопротивлении властям» или совершали нападение на чи-

новников различных ведомств, находившихся при исполнении служебных 
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обязанностей, и преступления эти сопровождались «убийством или поку-

шением на убийство, нанесением ран увечий, тяжелых побоев или поджо-

гом» (ст. 18). Все приговоры военного суда по этим делам должны были 

утверждать генерал-губернаторы и командующие войсками военного 

округа, находившегося на таком положении (ст. 19). 

Генерал-губернаторы, губернаторы и градоначальники имели право 

в условиях усиленной охраны назначать и смещать разных лиц на должно-

сти земских, городских и судебных органов управления. По их требованию 

могли быть немедленно уволены с этих должностей все те лица, которые 

признавались неблагонадежными. Однако исключения составляли миро-

вые судьи и служащие органов местного общественного самоуправления, 

назначаемые на свои должности по выборам (ст. 20). 

Расширялись права местных начальников, стоявших во главе поли-

ции и жандармерии. Они могли давать распоряжения о предварительном 

задержании на срок не более 2-х недель всех лиц, внушающих основатель-

ное подозрение в совершении государствах преступлений или же в при-

частности к ним, а также в принадлежности к противозаконным сообще-

ствам.  С их разрешения в любое время суток могли быть произведены 

обыски во всех без исключения помещениях, фабриках, заводах и т.п. 

Также они имели право наложить арест, «впредь до распоряжения подле-

жащего начальства на всякого рода имущество, указывающее на преступ-

ность действий или намерение заподозренного лица» (ст. 21). О каждом  

произведенном аресте и освобождении полицейские и жандармы немед-

ленно составляли соответствующее постановление, копию которого посы-

лали прокурору и срочно сообщали об этом начальству, с письменного 

распоряжения которого срок заключения мог увеличиться до одного меся-

ца со дня задержания (прил. к ст. 21). 

Вместе с тем усиливалась и ответственность административных вла-

стей, находившихся при исполнении ими обязанностей по охране государ-

ственного порядка и общественного спокойствия. При равнодушии и без-

действии чиновники независимо от ранга по постановлению суда подвига-

лись самому строгому наказанию: не только в наивысшей предусмотрен-

ной действующим законодательством мере, но и на две степени выше (ст. 

22). 

Третий раздел «Правил о положении чрезвычайной охраны» (ст. 23-

27) определял статус положения охраны, указанного в названии. Все ста-

тьи положения усиленной охраны сохраняли свою силу и в условиях по-
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ложения чрезвычайной охраны,если они не изменялись правилами послед-

ней (ст. 23). При этом генерал-губернаторам присваивалось звание и права 

«главноначальствующих», а в случае необходимости по особому высо-

чайше утвержденному каждый раз положению Комитата министровправо  

главнокомандующих армией в военное время (ст. 24). В местностях, не 

входивших в состав генерал-губернаторств, главноначальствующими ста-

новились по высочайшему назначению особые лица (ст. 25) как правило, 

губернаторы. 

Главноначальствующему в дополнение к правам по положению об 

усиленной охране, в пределах контролируемой им территории, предостав-

лялся ряд властных полномочий (ст. 26). Он имел право подчинять некото-

рые местности особо назначаемым для этого лицам из военнослужащих, в 

компетенцию которых входило не только гражданское управление, но и 

командование войсками, учреждать для содействия полиции особые воен-

но-полицейские команды, с особыми правами и обязанностями, которые 

указывались при их создании. Он наделялся правом изъятия из общей под-

судности дел об известного рода преступлениях и передачи их к производ-

ству военного суда в установленном этим законом порядке (ст.17, 18 По-

ложения), или мог сам решать их в административном порядке в пределах 

власти, предоставленной ему на основании пункта «д» данной статьи. 

Главноначальствующему предоставлялось право налагать на срок 

объявленного положения чрезвычайной охраны секвестр на недвижимые и 

арест на движимые имущества и доходы с них в том случае, если они 

направлялись на достижение преступных целей или же произошли упуще-

ния по их управлению, приведшие к опасным для общественного порядка 

последствиям. У него было право подвергать в административном порядке 

заключению в тюрьму на три месяца или аресту на тот же срок или штрафу 

до 3000 руб. как за нарушения изданных постановлений, так и за противо-

правные действия, изъятые из ведения судов. За ним предусматривалось 

право увольнять на время положения чрезвычайной охраны чиновников 

всех ведомств и лиц, служащих по выборам в сословных, городских и зем-

ских учреждениях. Исключение составляли государственные служащие 

первых трех классов. Также на него распространялось право разрешать 

экстренные, приостанавливать и закрывать очередные собрания сослов-

ных, городских и земских учреждений, приостанавливать периодические 

издания на все время объявленного чрезвычайного положения, закрывать 

учебные заведения на срок не более одного месяца. 
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Жалобы на действия главноначальствующего и подчиненных ему 

лиц и учреждений  принимались в обычном порядке в течение двух недель 

(ст. 17). 

Четвертый раздел «Правил для местностей, не объявленных в ис-

ключительном положении» (ст. 28-31) определял условия действия властей 

на территории России  вне исключительного положения. Одновременно с 

объявлением отдельной местности в исключительном положении по осо-

бым каждый раз указаниям утвержденного царем положения Комитета 

министров на соседних территориях или по всей стране могли быть введе-

ны дополнительные правовые положения, указанные в 29-й статье. 

По ним главам полиции, жандармерии и их помощникам предостав-

лялось право всех лиц, подозреваемых в государственных преступлениях 

или в причастности к ним, а также в принадлежности к противозаконным 

сообществам, подвергать предварительному аресту на срок не более 7 дней 

и проводить у них обыски (ст. 29). Об аресте или освобождении подозре-

ваемых в этих государственных преступлениях полицейские и жандармы 

составляли соответствующие постановления, копии с которых направля-

лись в прокуратуру, и срочно докладывали об этом местному губернатору 

или градоначальнику (прил. к ст. 29).  

Губернаторам и градоначальникам предоставлялось право  увольнять 

служащих земских и городских учреждений, но только с невыборных 

должностей системы местного самоуправления (ст. 30). 

Министру внутренних предоставлялось право предавать лиц граж-

данского ведомства за государственные преступления военному суду толь-

ко по соглашению с министром юстиции. Также это касалось участников 

вооруженного сопротивления правительственным властям и совершавших 

нападение на военных и полицейских при исполнении ими служебных 

обязанностей. Если преступные действия такого рода приводили к убий-

ству или покушению на убийство, нанесению ран, увечий, тяжким побоям 

или поджогу, виновные осуждались по законам военного времени. Им 

определялась высшая мера наказания, установленная статьей 279 «Воин-

ского устава о наказаниях», изданного в 1879 г. (ст. 31). В военное время за 

умышленное убийство, изнасилование, разбой, грабеж и умышленное за-

жигательство или потопление чужого имущества виновные приговарива-

лись к лишению всех прав состояния и к смертной казни [3, с. 110]. 

Пятый раздел «Правил об административной высылке» (ст. 32-36) 

определял условия и порядок высылки российских подданных как одной 
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из форм наказания виновных в нарушении государственного порядка и 

общественного спокойствия. Высылка частных лиц в какую-либо опреде-

лённую местность европейской или азиатской части России осуществля-

лась административным порядком с обязательством безотлучного пребы-

вания в течение назначенного срока (ст. 32). Представители местных вла-

стей, убедившись в необходимости высылки частного лица, делали об этом 

представление министру внутренних дел с подробным объяснением осно-

ваний к принятию этой меры, а также предложений о сроке высылки (ст. 

33). Предварительный арест предназначаемых к высылке лиц при необхо-

димости продлевался, по распоряжению министра внутренних, до оконча-

тельного разрешения этого вопроса (прим. к ст. 33). 

Представления о высылке рассматривались в Особом совещании, об-

разованном при министре внутренних дел под председательством одного 

из товарищей министра из четырех членов – двух от МВД и двух от Мини-

стерства юстиции. Постановление этого коллегиального органа предостав-

лялось на утверждение министра внутренних дел (ст. 34). При обсуждении 

условий высылки, совещание могло потребовать необходимых дополнений 

и разъяснений, а в случае необходимости – вызвать для личных объясне-

ний заинтересованное частное лицо (ст. 35.). Срок высылки устанавливал-

ся в пределах от одного года до пяти лет (ст. 36.). 

Всего, по официальным данным, за 14 лет правления Александра III 

(1881-1894 гг.) за антигосударственные деяния было привлечено около 4 

тыс. человек, 17 человек были казнены [2, с. 417]. 

Новый закон, изданный 14 августа 1881 г, предусматривал объявле-

ние особого  положения в тех или иных территориально-

административных единицах России (генерал-губернаторстве, губернии, 

городе и др.), когда там происходили «нарушения общественного спокой-

ствия», беспорядки и волнения со стороны местных жителей. Принятие 

исключительного положения давало возможность центральным и местным 

органам государственной власти, включая, министерства, Комитет мини-

стров, гражданскую администрацию, полицию и армию оперативно при-

нимать решения в сфере общественного порядка и государственной без-

опасности. Нарушение закона в основном предусматривало наказания в 

административном порядке в виде недолгосрочных арестов, которые мог-

ли быть заменены штрафами. Только в самых чрезвычайных случаях, свя-

занных и гибелью людей и вооруженным противостоянием, применялись 

суровые законы военного времени. 



217 
 

К.П. Победоносцев не был вдохновителем крайней реакции, не при-

теснял печать, образование и науку. Внутренняя политика российского 

правительства, в которой он принимал активное участие,  проводилась 

публично, в условиях гласности. В проанализированных документах, к ко-

торым был причастен этот государственный деятель, речь шла не об 

укреплении самодержавия. Первый был направлен против терроризма, 

нарождавшейся в стране коррупции, призывал к воспитанию патриотизма, 

к утверждению религиозной веры, второй – против сопровождавшихся че-

ловеческими жертвами вооружённых выступлений и беспорядков, на за-

щиту российской государственности, общественного спокойствия и без-

опасности страны, ее граждан и их собственности. Император единовласт-

но не имел права ввести положение об охране. В принятии, утверждении и 

реализации означенных в законе мер участвовали различные органы ис-

полнительной и распорядительной власти, действовавшие на правовой ос-

нове. 
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Аннотация: описано усугубление положения верующих и распространение 

гонения на православную церковь в период правления Никиты Сергеевича 

Хрущева. Приведены причины данного события. Описаны методы и спо-
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собы борьбы власти с православными, как люди реагировали на происхо-

дящие, и какие меры применяли в ответ.  

Ключевые слова: гонения на церковь, антирелигиозная кампания 

Н.С. Хрущева, церковь во второй половине XX века.  

 

Никита Сергеевич Хрущев пришел к власти в 1953 году. В истории 

неофициальное обозначение его правление носит название «оттепели». 

Это название было дано по повести Ильи Эренбурга «Оттепель».  Дей-

ствительно, происходила реабилитация жертв сталинских репрессий, ли-

берализация культурной жизни, страна выходила из международной само-

изоляции. Но в историографии нет до сих пор однозначного мнения, был 

ли тот период правда «оттепелью». Почему? Потому что вместе со всем 

перечисленным с 1958 по 1964 года действовала антирелигиозная кампа-

ния. Это было время обострения борьбы СССР с религией.  

И.В. Сталин в военные и послевоенные годы уделял внимание отно-

шениям между церковью и государством, особенно в 1943-1953 г. Спец-

службы по указанию Иосифа Виссарионовича следили за тем, как народ 

реагирует на происходящие события. Группа современных историков: Ан-

на Кочетова, Андрей Сорокин в статье «Ночная встреча Сталина с иерар-

хами Русской православной церкви 4 сентября 1943 года круто изменила 

положение верующих» пишут о том, что народ воодушевился данным Ар-

хиерейским собором [4, стр. 325]. В их работе приводятся записки спец-

служб, речи патриархов, где говорится о большом количестве людей в 

церкви после данного события. Верующий народ вышел из тени. Никита 

Сергеевич, проводивший политику борьбы с «культом личности» И.В. 

Сталина считал тесное взаимоотношение государства с церковью «пере-

житком прошлого» [2, стр. 73]. Еще одной причиной выбранной политики 

Никиты Сергеевича было то, что в преддверии создания коммунистическо-

го общества не должно существовать никакой идейной оппозиции, в том 

числе и религиозной. 

 С 1950-го года Н.С. Хрущев запрещает колокольный звон и проис-

ходит закрытие храмов, монастырей. К 1959 году в СССР было пятьдесят 

восемь монастырей и семь скитов. Но в конце года Василий Григорьевич 

Фуров, заместитель председателя Совета по делам религии при Совете 

Министров СССР, начал переговоры с патриархом. Сохранились его до-

кладные записки. В них говорится о том, что с патриархом было достигну-

то соглашение к 1961 году о том, чтобы сократить количество монастырей 
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на двадцать два, то есть практически почти наполовину, и уничтожить все 

семь скитов [4, стр. 306]. Всего было закрыто около четырех тысяч храмов. 

Использовали разные методы. Прихожан запугивали, а архимандритов от-

страняли. Так, советские власти усилили давление на Троице – Сергиеву 

лавру. 28 ноября 1958 г. ЦК КПСС принял постановление «О мерах по 

прекращению паломничества к так называемым «святым местам». В пер-

вом пункте обязывали обкомы, крайкомы КПСС и ЦК компартий с помо-

щью массово–политической работы и научно–атеистической пропаганды 

добиться прекращения паломничества и закрыть все «святые места» [4, 

стр. 310]. Таким образом,  был прикрыт доступ к почитаемому верующими 

Глинковскому источнику, расположенному недалеко от Троице-Сергиевой 

Лавры. А на осенний праздник Преподобного Сергия 1959 г. милиция на 

территории Лавры задерживала паломников на несколько суток, «требуя 

расписок, что они никогда больше не придут в Лавру».  

Но в некоторых местах верующие стояли жизнями за святые места.  

Когда указание о закрытии привезли в Псково-Печерский монастырь, ар-

химандрит Алипий  отнесся к этому холодно. Он разорвал бумагу, сжег ее 

и сказал, что лучше пойдет на мученическую смерть, чем закроет обитель. 

Группа верующих окружила здание плотным кольцом, милиционерам 

пришлось стрелять по людям, так уходить они не хотели, один человек 

был убит, а несколько ранено. Поняв, что верующие настроены на сохра-

нение монастыря, власти оставили его.   

В том же случае в 1964 году не удалось спасти «святое место». Речь 

идет о Преображенском храме в Москве. Люди так же стояли живой це-

пью, чтобы спасти его. Их пытались разогнать дымовыми шашками, но ве-

рующие были тверды: «Взрывайте вместе с нами!» [4, стр. 317]. Власти 

пошли тогда на хитрость. Было объявлено, что храм не тронут, и его за-

щитники разошлись. 18 июля в четыре часа утра прогремел взрыв. Оче-

видцы вспоминают, что церковь будто поднялась над землей и рассыпа-

лась. Люди разбирали кирпичики на память. Это был двойной удар по ве-

рующим, так как взрыв произошел в важный православный праздник: об-

ретение мощей преподобного Сергия Радонежского. 

Находили поводы закрывать и духовные учебные заведения. Задача 

была ясна: лишить церковь кадров. На тот момент в стране было восемь 

семинарий и две академии. В результате административных мер Никиты 

Сергеевича Хрущева осталось только три семинарии и две академии. Дей-

ствовали власти по-разному. Иногда препятствовали поступлению новых 
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студентов, и при отсутствии наполняемости семинарии приходилось за-

крываться. Для этого могли, например, абитуриента через военкомат вы-

звать на военные сборы или забрать в армию. В других случаях действова-

ли через милицию или через комсомол. Один из распространенных спосо-

бов – это отсутствие прописки.  

4 октября 1958 года выходит секретное постановление ЦК КПСС «О 

записке отдела пропаганды и агитации ЦК КПСС по союзным республи-

кам «О недостатках научно-атеистической пропаганды». Партийным и 

общественным организациям было предложено развернуть наступление на 

религиозные пережитки и обратиться к людям с речами о том, что время 

для надежд на кого-то прошло. Так же повышается налог с земельных цер-

ковных участков с учетом кладбищенской земли, вводится дополнительная 

плата за свечи [4, стр. 265]. Религиозную литературу уничтожают и не до-

пускают их её появления на полках книжных магазинов и библиотек. Их 

заменяют другой литературой. Например, приморское книгоиздательство 

выпустило в рамках антирелигиозной кампании книги, в которых говори-

лось, что церковь – это секта. Название они носили соответствующее: 

«Правда о сектантах», «Кому служит «слово божье».  

В 1964 году антирелигиозная кампания пошла на спад. Однако ста-

бильность выстроенных в послевоенное время отношений между государ-

ством и верующими была нарушена. Была затронута личная жизнь многих 

граждан и подорван авторитет власти.  

 

Библиографические ссылки 

1. Алейников В. Н. К вопросу о ренегатстве православного духовенства 

в период хрущёвской антирелигиозной кампании (1958–1964) // Со-

временные проблемы науки и образования. — 2013. — № 4. 

2. Гераськин Ю. В. Из истории хрущёвского наступления на Русскую 

православную церковь // Новый исторический вестник. — 2009. —

 № 19. — С. 71—79. 

3. Никольская Т. К. Русский протестантизм и государственная власть в 

1905—1991 годах. — СПб.: Издательство Европейского университе-

та в Санкт-Петербурге, 2009. — 15 с.   

4. Русская православная церковь в советское время (1917—1991). Ма-

териалы и документы по истории отношений между государством и 

Церковью. В 2 кн. / сост. Г. Штриккер; ред. П. Проценко; гл. ред. В. 

Борисов. — М.: Пропилеи, 1995. — 400 с. 



222 
 

Emelina Alina Alexandrovna 

Vladimir State University 

named after A.G. and N.G. Stoletovs 

Scientific adviser:  

Petrovicheva Elena Mikhailovna 

Vladimir State University 

named after A.G. and N.G. Stoletovs 

 

PERSECUTION OF THE ORTHODOX CHURCH DURING  

THE KHRUSHCHEV PERIOD (1953 – 1964) 

Abstract: the aggravation of the situation of believers and the spread of persecu-

tion of the Orthodox Church during the reign of Nikita Sergeyevich Khrushchev 

is described. The reasons for this event are given. The methods and methods of 

the government's struggle with the Orthodox are described, how people reacted 

to what was happening, and what measures were used in response.  

Keywords: persecution of the Orthodox Church, Nikita Sergeyevich Khrush-

chev's anti-religious campaign, the situation of the church in the second half of 

the XX century. 

 

УДК 94 (47) 

Кудряшов К. О. 

Владимирский государственный университет 

им. А.Г. и Н.Г. Столетовых  

Научный руководитель:  

Петровичева Е. М. 

Владимирский государственный университет 

им. А.Г. и Н.Г. Столетовых  

 

ПОРЯДОК НАЗНАЧЕНИЯ НА ДОЛЖНОСТЬ ВЛАДИМИРСКОГО 

ГУБЕРНАТОРА: ОСОБЕННОСТИ И УСЛОВИЯ 

 

Аннотация: Статья посвящена порядку назначения на должность губерна-

тора на примере Владимирской губернии. Автор анализирует историогра-

фию по данной проблематике и архивные источники: формулярные спис-

ки, документы канцелярии Владимирского губернатора, губернаторские 

ежегодные отчеты, периодическую печать. Таким образом, проделанная 
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работа позволяет сделать вывод о том, что при назначении на должность 

Владимирского губернатора влиял ряд факторов: знакомство с министром 

МВД, послужной список, соответствующий чин, умение реагировать на 

критические ситуации и прочее. 

Ключевые слова: Владимирская губерния, Владимирский губернатор, цен-

тральная власть, назначение губернаторов, губернаторский корпус, регион, 

губерния. 

 На сегодняшний день в исторической науке до сих пор остается ак-

туальной проблематика изучения губернаторского корпуса. Это связано 

прежде всего с тем, что в современной России по большей части исполь-

зуются элементы административного аппарата Российской империи. В 

частности, это применимо к выстраиванию государственной модели 

«центр-регионы», когда губернаторы в полной мере являются высшими 

носителями центральной власти, начальниками вверенных им регионов. 

По своей сути, начиная со второй половины XIX в., статус губернаторов 

претерпевает значительные изменения. Во-первых, это вызвано стремле-

нием центральной власти делегировать свои полномочия в руки губерна-

торов, которые по праву становились «хозяевами губернии».   Особенно 

ясно это прослеживается после 1866 г., когда губернаторские полномочия 

были расширены возможностью проводить ревизии практически всех гу-

бернских органов. Во-вторых, в империи намечался всплеск радикальных 

настроений, вследствии этого более тщательным становится надзор за ре-

гиональной администрацией, и в тоже время губернатору передаются пол-

номочия издания «обязательных постановлений» для пресечения деятель-

ности революционеров.  

Данную проблематику пытались исследовать с разных позиций. Ис-

следовательские штудии дореволюционного периода преимущественно за-

трагивали историко-правоведческие аспекты губернаторской должности. 

Очерк И.А. Блинов «Губернаторы: историко-юридический очерк» стал од-

ной из фундаментальных работ в данной области, в нем был намечен тер-

минологический аппарат данной области, подняты вопросы губернатор-

ских полномочий [3, с. 145]. Именно с позиции исторической науки поря-

док подбора губернаторских кадров исследовал П.А. Зайончковский. Про-

анализировав массивный корпус источников, П.А. Зайончковский делает 

вывод о том, что в России второй половины XIX в. не был в полной мере 

сформирован принцип отбора и назначения губернаторов [11, c. 204]. В 
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своей монографии и докторской диссертации проблематику назначения 

губернаторов на должность рассматривает А.С. Минаков. Он выделяет не-

сколько «волн», влияющих на назначение губернаторов, так же пытается 

выявить, какова была роль императора и министра МВД при назначении 

губернаторов [12, c. 245]. До сих пор нет четких ответов на такие вопросы 

как: какими принципами руководствовались центральные органы власти, 

которые назначали определенных лиц на должность губернатора? Какими 

качествами, навыками должен обладать «хозяин губернии»? Эти вопросы 

мы постараемся исследовать на материалах Владимирской губернии. 

Порядок назначения на губернаторскую должность был достаточно 

сложным и противоречивым. Многочисленные исследования в данной об-

ласти показывают, что основным принципом отбора кандидатов был чин 

действительного тайного советника [10, с. 129], что было вполне обосно-

ванно.  На практике нередко если чин «недотягивал» до занимаемой долж-

ности, соответственно повышался и чин. Следовательно, сугубо данным 

параметром ограничиваться не следует. Одним из показательных примеров 

будет назначение в 1876 г. на губернаторскую должность О.М. Судиенко, 

имевшего чин статского советника, но став Владимирским губернатором 

получил гражданский чин IV-го класса.  

В XIX в. достаточно частой практикой было перемещение губерна-

торов, постоянные смены позиций объясняются проверкой центра на свое-

го рода лояльность и доверие. Как правило, военный, причисленный к 

МВД, имел возможность стать губернатором, что было своего рода возна-

граждением за былые заслуги. Стоит выяснить статус тех, кто становился 

владимирскими губернаторами, рассмотрев какое положение они занимали 

до вступления в права «хозяина губернии».  

В соответствии с хронологическими рамками нашего исследования 

с 1851 до 1906 г. должность Владимирского губернатора занимало 12 че-

ловек. Из их числа 9 человек уже ранее были губернаторами других губер-

ний: Н.З. Зарин (Иркутская губерния), В.Е. Анненков (Подольская), Е.С. 

Тиличеев (Витебская), А.П. Самсонов (Смоленская), В.Н. Струков (Вят-

ская), М.Н. Теренин (Симбирская), Н.М. Цейнмерн (Астраханская), Н.М. 

Клингенберг (Вятская), И.М. Леонтьев (Костромская). Исходя из этого, 

следует сделать вывод, что постоянное кадровое движение губернаторов 

из одной губернии в другую позволяло сформировать определенные зна-

ния и опыт для управления регионом [16].  
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Остальные владимирские губернаторы этого периода, так или иначе 

имели опыт и представление о губернаторской деятельности. Н.П. Синель-

ников имел значительный военный опыт, с 1851 г. был причислен к МВД и 

практически год «выжидал», пока освободится должность во Владимире. 

Так же в последующем ему удалось стать губернатором других регионов: 

Волынского, Московского, Воронежского и генерал-губернатором Во-

сточной Сибири. П.А. Шатохин до вступления в должность «хозяина гу-

бернии» был чиновником особых поручений при Курском губернаторе, а 

И.М. Судиенко состоял черниговским вице-губернатором. Таким образом, 

можно констатировать то, что из 12 губернаторов 75 % занимали данную 

должность в других регионах. Причем 9 человек: Анненков В.Е., Тиличеев 

Е.С., Самсонов А.П., Струков В.Н., Теренин М.Н., Цейнмерн Н.М., Леон-

тьев И.М., Шатохин П.А., Судиенко И.М. после г. Владимира отошли от 

губернаторской работы - уходили в отставку и перебирались ближе к сто-

лице.  

Хотелось бы отметить и тот факт, что многие вице-губернаторы 

Владимира в последующем в своей карьере достигали столь желанной 

должности. Из 9 вице-губернаторов 6 стали губернаторами других регио-

нов Г.Г. Лерхе, Г.Г Григорьев, В.Н. Акинфов, В.А. Левашов, Н.П. Урусов, 

С.А. Хвостов.  

Таким образом, большинство владимирских губернаторов имели 

чин не ниже действительного статского советника и в прошлом большин-

ство из них занимали аналогичную должность в другой губернии. Выяс-

ним, какие еще факторы влияли на отбор кандидатов в губернаторы. 

Одним из ведущих факторов перестановки губернаторов стала кре-

стьянская реформа 1861 г., для этого потребовалось назначить «людей, 

верных императору», с целью повышения эффективности проводимой ре-

формы. Таким доверенным лицом Александра II был офицер из Свиты Его 

Величества А.П. Самсонов, который состоял при министерстве внутренних 

дел, «дожидаясь» соответствующего назначения. Очевидно, что при назна-

чении на должность учитывалось не только мнение МВД, но и личная 

симпатия императора. А.П. Самсонов был одним из немногих исключений 

по империи, когда человек, имеющий во Владимирской губернии значи-

тельные земельные владения, становился её губернатором. Данное исклю-

чение из правил объясняется личным знакомством с императором. Еще в 

1852 г. А.П. Самсонов стал личным адъютантом цесаревича Александра и 

сопровождал его в путешествие по Европе с августа по ноябрь [13]. О рас-
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положении императора к Самсонову свидетельствует не только его при-

крепление ко двору, но и надбавка в сумме 2000 р., которую начислял 

Александр II.  

Ситуация с А.П. Самсоновым, губернатором и владимирским земле-

владельцем, была скорее исключением. Центральная власть пыталась от-

далить губернаторов от их имений, видимо опасаясь чрезмерного усиления 

власти высшего чиновничества. М.Н. Теренин с 1887 г. Симбирский граж-

данский губернатор, имел обширные владения в подвластной ему губер-

нии, естественно он имел достаточно сторонников среди дворянства. Ви-

димо поэтому с 1893 г. его решили перевести во Владимирскую губернию, 

а владимирского вице-губернатора перевели на «освободившуюся» долж-

ность, ранее занимаемую М.Н. Теренином [2, с. 742].  

Очевидно, что губернатор должен был представлять центральную 

власть на местах, а не руководствоваться собственными интересами. При-

чем уже в пореформенный период власть губернатора становится значи-

тельно шире и центральной власти были необходимы преданные губерна-

торы на местах [9, с. 30-31].  

Все же основным источником формирования губернаторского кор-

пуса Владимирской губернии были высшие офицерские кадры, но встре-

чались и исключения, к примеру, П.А. Шатохин не являлся офицером, в 

отличие от своих предшественников. Именно во второй половине XIX в. 

при отборе губернаторов приоритет отдается не только военным, но и ли-

цам, имеющим гражданское образование. Об этом свидетельствует нали-

чие специальных курсов «приготовления к службе» при МВД. Как отмечал 

Р. Робинс, МВД старалось подбирать кандидатуры на должность губерна-

тора с соответствующим послужным списком, образованием и навыками 

[1, с. 172]. 

П.А. Шатохин владел губернией недолго, достаточно показательно 

то, что до официального назначения на должность императором в перио-

дической печати П.А. Шатохина именовали «Г. Исполняющий должность 

начальника губернии» [4]. Это вполне обосновано, при официальном 

вступлении в должность он обратился с речью к дворянам, где упомянул о 

«знакомстве губернаторства» с императорской властью [5]. Причем дан-

ные подданнические отношения всегда подчеркивались в официальных 

письмах, считалось, что губерния «вверялась в управление» императором 

[7].  
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Важно выделить такой фактор назначения на губернаторскую долж-

ность, как революционная активность в 70-80-е годы XIX в. Если во мно-

гих губерниях европейской части России отмечалось смещение губернато-

ров с должностей, то во Владимирской губернии наблюдается совершенно 

иная ситуация. И.М. Судиенко занимал свой пост с 1876 по 1892 годы, 

значительно дольше своих предшественников. Благодаря обширным свя-

зям отца, он стремительно делал карьеру: сначала был предводителем дво-

рянства в одном из уездов, потом черниговским вице-губернатором и впо-

следствии губернатором Владимирской губернии [15].  Длительное пребы-

вание в губернии можно объяснить тем, что И.М. Судиенко вполне отве-

чал требованиям консервативно настроенной центральной власти и актив-

но противодействовал зарождающемуся революционному движению. Это-

му свидетельствует жесткое подавление бастующих рабочих в 1885 г. на 

Морозовской мануфактуре, когда руководить правительственными вой-

сками приехал лично владимирский губернатор. Схожие методы применя-

лись по отношению к стачкам на Собинской мануфактуре, на фабрике 

Треумова в г. Коврове и прочее. Благосклонность центральной власти к 

тем же решительным методам И.М. Судиенко была выражена присвоением 

губернатору с 1886 г. придворного звания шталмейстера.  

Министр внутренних дел обладал достаточно большим весом при 

обсуждении кандидатур на должность губернатора. Для гарантированного 

назначения на должность нужно было быть лично знакомым с министром 

или иметь общих знакомых [9, с. 257]. Нередко покровительство министра 

имело больший эффект, нежели протекция императора в формировании 

губернаторского корпуса. Е.С. Тиличеев во время исполнения своих долж-

ностных обязанностей писал министру МВД, бывшему владимирскому гу-

бернатору С.С. Ланскому о реакционных настроениях среди помещиков 

перед отменой крепостного права [8]. Причем, отставка С.С. Ланского по-

служила одной из причин ухода Е.С. Тиличеева со своего поста.  

Помимо всего прочего, стоит затронуть аспект «престижности» гу-

берний. Как правило, неугодных власти сановников отправляли управлять 

территориями на окраину империи, «нужных» оставляли подле себя. Вла-

димирскую губернию в этом плане можно считать весьма «средней» гу-

бернией. Это определяется относительной близостью к столице, близостью 

с московской губернией, которая была одной из самых престижных. Если 

сравнивать показатели, предоставленные ежегодными губернаторскими 

отчетами с соседними губерниями, то они будут достаточно средними. Это 
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касалось в том числе, преобладающей сферы хозяйства - земледелия: 

«Земледелие во Владимирской губернии не отличается ни обширностью, 

ни особой обработкой, но хорошею обработкой его» [6].  

Таким образом, можно сделать вывод о том, что назначению на гу-

бернаторскую должность центральная власть уделяла особое внимание. 

Рассматриваемые нами владимирские губернаторы имели чин не ниже 

действительного статского советника, даже в случае с О.М. Судиенко - он 

фактически получил должность вместе с чином. Постоянные губернатор-

ские «перестановки» позволяли проверить преданность доверенных лиц и 

вознаградить их за заслуги. Достаточно существенной причиной назначе-

ния на должность «хозяина губернии» было личное знакомство с импера-

тором или с министром МВД. «Полезное» знакомство с министром откры-

вало прямой путь к губернаторству. Это объясняется тем, что министр от-

бирал кандидатуры для должности и существенно влиял на их назначение, 

ведь губернатор – особый чиновник МВД. Среди всего прочего, особенно-

стью отбора кандидата в губернаторы стало наличие образования. В своем 

большинстве это были люди военные, но именно во второй половине XIX 

в. отбирают кандидатов с юридическим (П.А. Шатохин, Н.М. Клингенберг, 

И.М. Леонтьев), историко-филологическим (И.М. Судиенко) образовани-

ем. Помимо всего прочего, следование политическому курсу центральной 

власти было важным качеством для лояльного отношения центра, особен-

но это касалось богатых на стачки 80-х годов.  

Библиографические ссылки 

1. Robbins R. G. The Tsar's viceroys : Russ. provincial governors in 

the last years of the Empire / Richard G. Robbins, jr. - Ithaca (N. Y.); London : 

Cornell univ. press, 1987. - XIV. P. 272. 

2. Альманах современных русских государственных деятелей / 

изд. Германа Александровича Гольдберга. — Санкт-Петербург: Тип. Иси-

дора Гольдберга. 1897. С. 1250. 

3. Блинов И. А. Губернаторы: историко-юридический очерк. - 

СПб., 1905. С. 360. 

4. Владимирские губернские ведомости. № 14. 3 апреля. 1865 г. 

5. Владимирские губернские ведомости. №13. 27 марта. 1865 г. 

6. Государственный архив Владимирской области (ГАВО). Ф. 14. 

Оп. 3. Д. 2676. Л. 8-10. 

7. ГАВО. Ф. 14. Оп. 3. Д. 3810. Л. 33. 



229 
 

8. Государственный архив Российской Федерации (ГАРФ). Ф III 

отделения. Оп. 85. д 23. Л. 120-123. 

9. Ерохина ОВ. Губернаторство России: история и современ-

ность: Монография. – М.ИНФРА-М. 2015. С. 160. 

10. Ерошкин Н.П. История государственных учреждений дорево-

люционной России. Москва. Высшая школа экономики. 2008. С. 352. 

11. Зайончковский П.А. Отмена крепостного права в России. Изд. 

3-е, переработ. и доп. М. "Просвещение. 1968. С. 368.  

12. Минаков С.А. Губернаторский корпус и центральная власть: 

проблема взаимоотношений (по материалам губерний Черноморского цен-

тра второй половины XIX – начала XX вв.) / А.С. Минаков; Федеральное 

агентство по образованию РФ, ГОУ ВПО «Орловский гос. Ун-т». – Орел: 

Орлик: Изд. Александр Воробьев, 2011. C. 257. 

13. Российский государственный военно-исторический архив 

(РГВИА). Ф 486. Оп. 1. Д. 414. Л. 382. 

14. РГВИА. Ф 489. Оп. 1. Д. 7101. Л. 683-698. 

15. РГВИА. Ф 489. Оп. 1. Д. 8976. Л. 245-250. 

 

Kudryashov Kirill Olegovich 

Vladimir State University 

named after A.G. and N.G. Stoletovs 

Scientific adviser:  

Petrovicheva Elena Mikhailovna 

Vladimir State University 

named after A.G. and N.G. Stoletovs 

 

PROCEDURE FOR THE APPOINTMENT  

OF THE VLADIMIR GOVERNOR: FEATURES AND CONDITIONS 

Abstract: The article is devoted to the order of appointment to the post of gover-

nor on the example of the Vladimir province. The author analyzes the historiog-

raphy on this issue and archival sources: formulary lists, documents of the office 

of the Vladimir governor, governor's annual reports, periodicals. Thus, the work 

done allows us to conclude that the appointment to the post of Vladimir Gover-

nor was influenced by a number of factors: acquaintance with the Minister of the 



230 
 

Ministry of Internal Affairs, track record, appropriate rank, ability to respond to 

critical situations, and so on. 

Keywords: Vladimir province, Vladimir governor, central government, ap-

pointment of governors, governor's corps, region, province. 

 

УДК 93 

Паняшин А. 

Владимирский государственный университет 

им. А.Г. и Н.Г. Столетовых 

Научный руководитель:  

Петровичева Е. М. 

Владимирский государственный университет 

им. А.Г. и Н.Г. Столетовых 
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ГУБЕРНИИ В ГОДЫ ПЕРВОЙ МИРОВОЙ ВОЙНЫ 

 

Аннотация: В представленном исследовании даётся характеристика массо-

вых настроений рабочих Владимирской губернии в период Первой Миро-

вой войны. Автор проследил их динамику на протяжении периода с авгу-

ста 1914 по октябрь 1917 года. На основе архивных материалов были про-

анализированы факторы, влиявшие на настроения рабочих, среди которых 

первостепенное значение имели экономические последствия войны. Осо-

бое внимание уделяется революционной демократизации страны, усилив-

шей радикальные настроения летом – осенью 1917 года. 

Ключевые слова: Массовые настроения, рабочий класс, Первая Мировая 

война, революционная агитация, Февральская революция, революционная 

демократизация. 

 

Первая мировая война стала переломным этапом для Российской 

империи, за период которого произошло две революции, в том числе и со-

циалистическая, ставшая одной из причин становления Советского госу-

дарства. Она стала временем, когда ситуация была тяжёлой, а противоре-

чия, существовавшие в обществе, становились явными и обострялись. Не 

возникает сомнений, что одну из самых важных ролей в этот период вре-

мени играл народ, среди которого особенно выделялся зародившийся во 
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второй половине XIX – начале XX века рабочий класс. Во Владимирской 

губернии он был представлен по-особенному. Большая часть предприятий 

располагалась в сельской местности, а основная доля рабочих занималась 

отхожими промыслами. Однако не следует считать, что пролетариат во 

Владимирской губернии был пассивным, связь с деревней никоим образом 

его не ограничивала. Значение пролетариата в жизни губернии обеспечи-

валось её высоким промышленным потенциалом. За период Первой Миро-

вой войны положение рабочего класса в губернии и его массовые настрое-

ния претерпевали серьёзные изменения. 

Начавшаяся 7 августа 1914 года Первая Мировая война изначально 

воспринималась Российским государством и обществом, как скоротечная 

победоносная военная компания. Большая часть населения Российской 

империи и, соответственно, Владимирской губернии относилась к ней с 

патриотическим настроем, стремилась совместно справиться с тяготами 

войны. Из донесений за лето–осень 1914 года мы можем узнать, о много-

численных патриотических манифестациях населения, молебнах. Напри-

мер, рабочие Ставровской, Собинской и Лемешинской мануфактур, фаб-

рик Морозова в Никольском и селе Орехове, на Гусевской Нечаева-

Мальцова фабрике устраивали торжественные молебны о здравии Импера-

тора и просили власти направить монарху телеграммы с чувствами [4]. В 

тоже время, некоторые рабочие проявляли антивоенные настроения. 

Например, 8 августа 1914 г. в Гусевской фабрике, некоторые рабочие отка-

зывались пожертвовать процент от больничного взноса и возмущались. 

Достаточно редко встречались и панические настроения [3]. В следующем 

1915 году в народе были велики ожидания относительно успехов на фрон-

те, но, постепенно, начало ухудшаться экономическое положение в стране, 

инфляция становилась причиной серьёзного увеличения цен, иногда уже 

имели место проблемы с доставкой продовольствия, прежде всего, в про-

изводящих губерниях. Это активизировало настроения рабочего класса, 

побуждало его к стачкам. Так, в донесении Старшего фабричного инспек-

тора Владимирской губернии от 28 мая 1915 года, было написано, что ра-

бочие города Иваново-Вознесенска устроили крупную стачку из-за недо-

статка хлеба [5]. Известно, что твёрдые цены на продукцию сельского хо-

зяйства, введённые ещё при монархии, за период с 1915 по 1917 годы вы-

росли примерно в 5-7 раз, вызывая резкое падение уровня жизни населения 

[1, с. 44–45]. Это привело к высокой стачечной активности рабочих в пе-

риод 1915—1916 годов с целью повышения надбавок и улучшения эконо-
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мического положения. Иногда на этой почве возникали конфликты, кото-

рые, в основном, находили пути разрешения. 

Выделить факторы, влиявшие на настроения рабочих в период конца 

1916 – начала 1917 годов, нам может помочь анализ донесений начальника 

жандармского управления. К ним можно отнести следующие факторы: 1) 

Повышение цен на продукты и предметы первой необходимости. 2) Отсут-

ствие сведений о доставках продовольствия и неопределённость жизни во-

енного времени. 3) Слухи, распространяемые в среде рабочих и местная 

агитация. Под влиянием данных факторов массовые настроения рабочих 

становились ещё более активными, выдвигались обвинения государства и 

министров в сложившейся ситуации. Ухудшение экономического положе-

ния в государстве обостряло противоречия в обществе, усиливало револю-

ционную агитацию, которой были особенно подвержены рабочие [6, 7]. 

После падения монархии власть по всей стране начала переходить в 

руки Временного правительства. В центре и на местах обозначились демо-

кратические тенденции. На местах формировались временные комитеты, 

часто коалиционные по своему составу, занимавшиеся реорганизацией 

власти. Затем были созданы институты губернских и уездных комиссаров, 

являвшихся связующим звеном между местными губернскими и уездными 

властями с центром. Первоначально исполнительные комитеты оказались 

демократичными органами, которые возглавляли имевшие опыт управле-

ния либеральные председатели и члены земских и городских управ. Начи-

ная с апреля 1917 года, народные массы стремились в большей степени 

получить возможность влияния не только на своё экономическое положе-

ние, но и на политическую ситуацию, а лозунг вся власть советам получил 

предпосылки для своей дальнейшей реализации [13, с. 21-22]. Становится 

ясно, что появление тенденции к демократизации, наряду с неблагоприят-

ным материальным положением основной части населения, особенно ра-

бочего класса, вызывали стремление изменить ситуацию, используя име-

ющиеся для этого конкретные рычаги. 25 апреля был образован Владимир-

ский уездный Совет Рабочих депутатов. К лету 1917 года Советы Рабочих 

депутатов вели свою деятельность уже во всех уездах губернии. В начале 

августа во Владимире состоялся съезд представителей уездных Советов 

Рабочих депутатов. Был избран Губернский Совет. К лету 1917 года, почти 

в каждом уезде действовали Советы Солдатских депутатов [12]. В конце 

марта 1917 года создавался механизм разрешения противоречий рабочих и 

фабрикантов. Пример случая его функционирования можно найти в одном 
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из докладов начальника Вязниковской городской и уездной милиции от 31 

марта 1917 года. В нём написано, что фабриканты шли на уступки и кон-

фликты разрешались в примирительной камере на базе комитета. Исклю-

чение составила фабрика Бузина Судогодского уезда, где рабочие бастова-

ли десять дней. Конфликт был связан с упрямством фабриканта, но благо-

даря содействию фабричного инспектора, работа фабрики возобновилась и 

ситуация была улажена [8]. Но положение Советов становилось всё более 

прочным. Данное обстоятельство вызвало заметное обострение отношений 

по линии «пролетариат – фабрикант», и в случае продовольственных 

неурядиц рабочие действовали радикальнее, а Советы, ощущая своё влия-

ние, ставили противоположную им сторону в непростое положение. Обра-

тимся к докладной записке господину министра Торговли и промышлен-

ности от мешочных фабрикантов Вязниковского уезда Никологорского 

района. Согласно этой записке, положение фабрикантов было безвыход-

ным ввиду чрезмерных и непрекращающихся требований со стороны ра-

бочих и дезорганизации их производств. Дезорганизацию вносило влияние 

Советов Рабочих депутатов, агенты которых называли себя правитель-

ством и подстрекали трудящихся требовать новые уступки, которые нельзя 

было удовлетворить ввиду вероятного подрыва деятельности мелких фаб-

рик [9]. 

К лету случаи самоуправства в деятельности Советов стали частым 

явлением. После Февральской революции ухудшение материального по-

ложения рабочих, наряду с революционным опытом, толкали их на дей-

ствия. Известен случай, когда в мае 1917 года, во время прений в Совете 

Рабочих депутатов не удалось договориться о сокращении рабочего дня, 

сокращении длины производимого куска и очередных надбавках на фаб-

рике И. Федянина. После собрания рабочие самовольно отстранили пря-

дильного мастера Выставкина, а доверенный Безделкин был вынесен в 

корзине [8]. Кроме того, начиная с лета 1917 года, представители пролета-

риата стали более активно участвовать в выступлениях на продоволь-

ственные управы. За период с июня по август известны случаи, когда ра-

бочие, наряду с крестьянами, громили продовольственные управы [2, с. 

228]. 

Параллельно со всем этим, Временное правительство за срок своих 

полномочий не смогло улучшить ситуацию в стране. Непростое продо-

вольственное положение населения вело к укреплению влияния большеви-

ков на сознание рабочих масс. В телеграмме уездного Меленковского ко-
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миссара от 29 сентября, написано, что рабочее движение в начале осени 

выражалось в требовании увеличения заработной платы ввиду непрекра-

щающихся повышений цен на все продукты первой необходимости. В то-

же время, партия социал-демократов имела своими членами преимуще-

ственно фабричных рабочих, половина из них поддерживала программу 

большевиков [10]. В условиях остроты продовольственного кризиса пред-

ставители партии большевиков постепенно занимали места в органах вла-

сти. 1 октября 1917 года, начальник Иваново-Вознесенской милиции до-

кладывал, что по результатам выборов 27 августа, на основании нового за-

кона, гласных в местную городскую думу большинство голосов (58 из 102) 

получили кандидаты социал-демократической партии большевиков. 

Огромным авторитетом в городе пользовался и городской Совет Рабочих и 

Солдатских депутатов. Совет мог оказывать влияние на рабочие массы, 

был полезен в своей общественной работе, опирался на фабрично-

заводские комитеты и другие общественные организации в городе [11]. В 

последующие месяцы снабжение продовольствием вызывало ещё большие 

трудности, рабочие массы становились радикальнее, большевики усилива-

ли своё влияние, а Советы получали более основательную власть в свои 

руки. Всё подходило к претворению в жизнь революционной альтернати-

вы. 

В заключение следует сказать, что Первая мировая война стала важ-

ной вехой в отечественной истории, направившей развитие общества по 

революционному пути. Тяготы военного времени почти сразу же начали 

влиять на положение народа, приводили к радикальности массовых 

настроений. Одной из восприимчивых групп населения был рабочий класс, 

игравший большое значение во Владимирской промышленной губернии. 

Первоначально война была воспринята основной частью рабочих патрио-

тично, и имелись лишь единичные случаи антивоенных настроений. В 

1915 году условия жизни основной части населения стали более тяжёлыми, 

перебои со снабжением продовольствием и повышение цен приводили к 

стачкам. Их основной целью было улучшение экономического положения 

основной массы рабочих. В 1916 – начале 1917 года на рабочих, из-за се-

рьёзного ухудшения условий жизни, стали оказывать гораздо большее 

влияние слухи, местная и революционная агитация. После Февральской 

революции, положение дел обостряла деятельность формировавшихся ре-

волюционных демократических органов. Они стремились поддерживать 

рабочих, но часто переходили допустимую грань, доходя до самоуправ-
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ства. За лето и осень 1917 года положение в стране и на фронте стреми-

тельно ухудшалось. Массовые настроения пролетариата становились всё 

более революционными. В органах власти влияние начали обретать боль-

шевистские силы. 
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Abstract: The presented study describes the mass sentiments of the workers of 
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ВЛИЯНИЕ НОВОЙ ПРАЗДНИЧНОЙ КУЛЬТУРЫ 

НА СЕКУЛЯРИЗАЦИЮ МАССОВОГО СОЗНАНИЯ 

В ПЕРВЫЕ ГОДЫ СОВЕТСКОЙ ВЛАСТИ 

 

Аннотация: В представленной статье анализируется механизм антирелиги-

озной политики большевистского правительства в первые годы Советской 

власти. Исследуется становление новых церемониальных традиций, боль-

шевистской праздничной культуры и выявляется их влияние на секуляри-

зации массового сознания населения. Новизна работы обеспечивается 

применением регионального подхода. Выводы исследования подтвержда-

ются анализом периодической печати Владимирской губернии. 
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Судьбоносные события Октября 1917 года и окончательное утвер-

ждение у власти большевиков не только привели к кардинальной транс-

формации государственных и общественных институтов, но и вызвали 

фундаментальные преобразования в общественном сознании населения. 

Сразу же после установления советской власти новое руководство страны 

столкнулось с мощной духовно-нравственной оппозицией церкви. Это бы-

ло вызвано тем, что большевистская партия позиционировала религиозное 

мировоззрение, господствовавшее среди населения долгие столетия, как 

враждебный пережиток прошлого, требующий срочного и беспромедли-

тельного искоренения. Советская власть стремилась упрочить свои пози-

ции среди населения, оправдать собственную легитимность и воспитать 

гражданина «нового типа»  ̶ приверженца коммунистической идеологии, 

непоколебимо верившего в абсолютную правильность марксистско-

ленинских воззрений. Антицерковная политика большевистского прави-

тельства приобретала особую значимость и была призвана решить не-

сколько важных вопросов. Претендуя на исключительное право организа-

ции монополистического управления государством, большевики не могли 

позволить возродиться идее восстановления поверженной монархии, к ко-

торой пытались обратить интерес многие представители Русской Право-

славной Церкви [10, с. 185] [11, c. 408]. По мнению ведущих идеологов 

марксизма, религия лишь дезориентировала народные массы, не позволяя 

тем в полной мере вкладывать все силы в строительство социалистическо-

го общества [11, c. 411]. Не желая подвергнуть сомнению собственный ав-

торитет среди народа и разделить лидерские позиции в сфере идеологиче-

ского контроля над населением, Советская власть не могла допустить су-

ществования сильного церковного института, способного подорвать ее 

престиж. Партийное руководство четко понимало, что достижение желае-

мых результатов будет возможно посредством тотального искоренения ре-

лигиозного сознания и заменой его революционным, в духе коммунисти-

ческой убежденности, мировоззрением, привить которое гражданам долж-

на была помочь формировавшаяся новая праздничная культура как веду-

щий инструмент идеологического влияния на массы.  

В связи с эти представляется важным проанализировать роль совет-

ского массового праздника в становлении пролетарского сознания и меха-
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низмов реализации процесса секуляризации сознания. Источниковой базой 

исследования послужили материалы периодической печати, в частности 

местные газеты «Призыв» и «Луч», выходившие на территории Владимир-

ской губернии в период с 1923 по 1924 годы.  

Складывающаяся система большевистского церемониального искус-

ства выступила мощнейшим антиподом многовековой церковной тради-

ции. При этом важно отметить, что секуляризация массового сознания 

происходила не сразу и не стихийно. Освобождение от церковного духов-

ного влияния осуществлялось поэтапно, поскольку «красные» торжествен-

ные даты также находились на стадии принятия и закрепления среди граж-

дан, да и ликвидация религиозных мотивов в проведении праздников явля-

лось мероприятием, требующим длительного времени. Поэтому одним из 

ключевых способов борьбы за советскую массовую культуру стало при-

урочивание даты пролетарского торжества к соответствующему церковно-

му. Так, например, именовавшийся в православном календаре Покров Пре-

святой Богородицы превратился в праздник Урожая, а Ильин день стал 

Днем электрификации [5, с. 191].  

Среди ведущих торжеств, принадлежавших к церковной традиции, 

первенство по-прежнему удерживали Рождество, Крещение и Пасха, про-

тив которых партийным руководством тоже были развернуты масштабные 

антирелигиозные кампании. Согласно общей тенденции советизации 

праздников, традиционные религиозные названия претерпевали изменения 

и приобретали пролетарский окрас, начинали именоваться «комсомоль-

скими», чтобы максимально подчеркнуть изменения своего содержания [5, 

с. 192]. 

Особое значение власть придавала антирождественской кампании, 

призванной отойти от принятых христианских догм и провести праздне-

ство в соответствии с большевистской церемониальной традицией: органи-

зация публичных чтений, лекций, инсценировок, митингов, использование 

иных атрибутов. Подобные акции были организованы повсеместно; про-

шли они и во Владимирской губернии. 

Так, в селе Клин Муромского уезда, желая чем-нибудь отличить 

«Комсомольское рождество», 24 декабря 1924 года при наступлении суме-

рек, члены коммунистического союза молодежи во главе с представителя-

ми волостного исполнительного комитета устроили шествие с чучелом Бо-

га, которое предполагали сжечь в знак отречения от религии [4, с. 3]. 

Пройдя по улице с пением революционных песен, процессия остановилась 
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на коммунальном кладбище, откуда после все собравшиеся направились в 

Народный дом на митинг, по окончании которого был устроен чай и ужин. 

А 26 декабря в Реальном училище был устроен спектакль, несколько сце-

нок, исполнены хоровые песни и представлены декламации. После пред-

ставления участники мероприятия почтили память погибших революцио-

неров «вставанием» и пением «Интернационала» - вместо похоронного 

марша. Завершение же вечера ознаменовали танцы и игры [2, с. 2]. Был ор-

ганизован вечер и во дворце труда на фабрике «Коммунистический Аван-

гард», где были представлены доклады на темы «О происхождении зем-

ли», «Был ли Христос». Не забыли и про «малышей трудящихся». Нака-

нуне «Комсомольского Рождества» для них устроили елку с музыкой и 

большим комплексом развлекательных мероприятий[7, с. 2]. Таким обра-

зом, антирождественская кампания, реализованная посредством замеще-

ния религиозных праздников– новыми, большевистскими, способствовала 

не только отвлечению населения от религиозных традиций, но и упроче-

нию светских праздничных канонов.  

Партийное руководствопредпринимало всевозможные меры для ис-

коренения старых «пережитков», как христианских, так и языческих веро-

ваний. Для этого активно использовалась пресса. Нередко в периодической 

печати можно было встретить резкую критику поведения граждан, старав-

шихся следовать старым традициям. Так, в газете «Призыв» 1924 года бы-

ло опубликовано следующее сообщение: «В нынешнем году в городе 

наблюдается обилие «ряженых». Каждый вечер в продолжении «святок» 

на перекрестках улиц появляются группы взрослых детинушек и ребяти-

шек, наряженных в юбки, платки и шляпы, поплевывают семечки и при-

стают с неприличными словами и предложениями к прохожим. Не отстают 

и девушки, которых нередко встретишь вечером в мужском костюме. Про-

летарская молодежь проводит время в клубах за разумными развлечениями 

и учебой, а обывателя никак не отстанут от старых привычек. Не мешало 

бы милиции обратить на это внимание и заставить «ряженых» провести 

ночку в арестном помещении» [8, с. 4].  

В пропаганде безбожничества широкое применение нашли как раз-

личные художественные, так и литературные средства, в числе которых 

выделяется такой жанр песенного фольклора как частушки [5, c. 194]. 

Именно они своей афористичностью, отсылом к злободневной тематике и 

метафоричностью привлекали внимание населения и в непринужденной 

форме распространяли антирелигиозные настроения. К примеру, в газете 
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«Луч» было опубликовано такое четверостишье [1, с. 2]: «Уходили бого-

мольцы, / Слепенькие клячи, / Приходили комсомольцы / Славить разум 

зрячий /». Данные строки – яркое проявление пролетарской борьбы с цер-

ковными устоями, стремлении к замене религиозного мировоззрения 

научно-атеистическим.  

Большую роль в новых политических условиях играли так называе-

мые «Пролетарские крестины» и «Октябрины», ставшие альтернативой 

церковного обряда Крещения для советского человека [5, c. 192]. Действо 

вызывало неподдельный интерес населения. Яркое описание свершения 

регламентированной процедуры представляет газета «Луч»: «28 декабря 

1923 года на фабрике «Красный Прядильщик» в помещении мотального 

цеха, в день крестин собралось много рабочих. Оркестр духовой музыки 

исполнял марш, встречая нового гражданина. Секретарь ячейки РКСМ, 

принимая ребенка на красное полотно, известил всех присутствующих, что 

имя ему будет – Карл, в честь вождя рабочих Карла Либкнехта… Комсо-

мольцы приняли над Карлом шефство, (они будут заботиться о его пра-

вильном воспитании), и выдали ему удостоверение, что он зачисляется в 

отряд юных пионеров…»[3, с. 2]. 

С большим масштабом большевистские власти вели антирелигиоз-

ную пасхальную кампанию. По свидетельству корреспондента владимир-

ской газеты «Призыв», «приближающуюся Пасху в губернии предполага-

лось отпраздновать по-комсомольски», т. е заранее утвердить план прове-

дения мероприятия, собрать все необходимые материалы на покрытие рас-

ходов, а также отработать субботник [9, с. 2].  

Важное значение придавалось упразднению религиозных организа-

ций. К примеру, в Вязниковском уезде на фабрике Карла Либкнехта рабо-

чие постановили закрыть церковь и передать ее в ведение культпросвета, 

аргументируя это тем фактом, что не нужно допускать колокольного звона 

на праздник, так как тот лишь пугает детей [9, с. 2].  

Дискредитация церковных праздников, в том числе и Пасхи, шла по-

средством распространения и публикации значительного количества анти-

религиозных агитационных материалов, повествующих о неподобающем 

поведении служителей культа и обличавших их пороки [12, c. 25]. Так, в 

одном из газетных выпусков была размещена заметка Н. Крашенинникова 

под звучным названием «Поп-обманщик», в которой автор рассказал о не-

честности священника Владимирского кафедрального собора Николая Го-

лубева, не желавшего платить подоходный налог в полном объеме[6, с. 4]: 
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«Думал-думал, - да и решил обмануть УФО. Взял в Губфинотделе декла-

рацию, да и поставил в ней … псаломщик,  ̶  а псаломщики на 120 руб. 

меньше платят… Обманул и баста,  ̶ а кого обманул-то? Ведь народ трудо-

вой, которому деньги эти на нужды пойдут…». 

Этот же мотив пронизывает и следующие стихотворные строки, 

опубликованные в преддверии  пасхальных торжеств[6, с. 4]: 

«У священника Сампсона 

Было вдоволь самогона 

И, ревнуя о Христе, 

Он глушил его в посте. 

Приобщаясь этих таин, 

Он дрожал как некий Каин, 

А наливши свой живот 

Склянки прятал за кивот. 

Раз пронюхал милицейский, 

Больно запах то житейский 

За божницу заглянул 

И к исусу потянул…» 

Подобные публикации были призваны сподвигнуть население стра-

ны к отдалению от церкви и способствовали распространению среди граж-

дан коммунистических идеалов. 

Таким образом, первые годы Советской власти стали периодом оже-

сточенной борьбы религиозной и пролетарской традиций за идеологиче-

ское влияние на народные массы. Призванная помочь в достижении по-

ставленных большевистским правительством государственных задач 

праздничная культура явилась одним из наиболее действенных средств 

воздействия на мировоззрение населения, создав благоприятные условия 

для секуляризации массового сознания и его трансформации. 
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Abstract: This article analyzes the mechanism of the anti-religious policy of the 

Bolshevik government in the first years of Soviet power. The formation of new 

ceremonial traditions, the Bolshevik festive culture is studied and their influence 

on the secularization of the mass consciousness of the population is revealed. 

The novelty of the work is ensured by the use of a regional approach. The con-

clusions of the study are confirmed by the analysis of the periodical press of the 

Vladimir province. 
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ры жителей Владимирской губернии в годы Первой мировой войны. Рас-

сматриваются основные формы времяпрепровождения владимирцев. В 

статье делается акцент на материалы периодической печати.  
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Первая мировая война выявила ряд проблем, касавшихся, в первую 

очередь, гуманитарных аспектов военных действий, в их числе и повсе-

дневная жизнь жителей тыловых губерний.  

В последнее время возрос интерес к изучению повседневной жизни 

жителей Российской империи в годы Первой мировой войны. В статье  

Е.Ю.Казаковой-Апкаримовой [40] рассматриваются формы городского до-

суга на Урале, в работе Б.Н.Ковалева [42] анализируется повседневная 

жизнь новгородцев  в военное время, Е.Ю.Семенова [49] в своём труде да-

ёт характеристику культурно-досуговых практик горожан Поволжья. 

Ю.Б.Шувалов [51] изучал чтение как форму досуга в Пермской губернии. 

Наибольшее количество работ написано по развитию кинематографа в во-

енное время. Этой теме посвящены статьи Е.А.Волошковой [38], 

Т.В.Заозёрской [39], Р.Н.Каукиной [41], Е.В.Сальниковой [46], 

Д.М.Селивёрстова [47], А.С.Семёновой [48]. Роль земств в культурно-
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просветительской работе среди взрослого населения центральных губер-

ний, в том числе и Владимирской, в годы первой мировой войны, проана-

лизирована в работах Е.М. Петровичевой [44; 45]. 

Приведенный историографический обзор свидетельствует о том, что 

интерес исследователей к проблемам досуга в годы Первой мировой войны 

существенно возрос. Однако часть вопросов остаётся на периферии иссле-

довательского интереса, в частности о содержании культурных мероприя-

тий, частоте их проведений, альтернативных формах досуга, кроме кине-

матографа и чтения.  Это открывает возможности дальнейшего изучения 

темы. 

В статье делается акцент на материалы местной Владимирской прес-

сы 1914-1918 гг. К данной группе относятся следующие газеты: «Старый 

владимирец»,  «Голос народа»,  «Владимирская жизнь», «Трудовая 

жизнь», «Мысль», «Борьба и труд», «Известия Владимирской продоволь-

ственной управы», «Известия Владимирского губисполкома». Исследова-

ние региональной периодики при воссоздании культурно-досугового про-

странства в тыловом городе российской провинции в условиях Первой ми-

ровой войны опирается на историко-культурный и антропологический 

подходы. Объективный и всесторонний анализ данного источника при ин-

терпретации повседневности дополняет материалы архивных фондов, поз-

воляет выявлять региональные характеристики городского образа жизни. 

Источники по данной теме находятся в архивных фондах органов губерн-

ского и местного управления и самоуправления – «Владимирское губерн-

ское правление» (ГАВО, Ф.40), «Меленковская городская управа» (ГАВО, 

Ф.393)  и «Пристав 1-й части г.Владимира» (ГАВО, Ф.1009) . На основе 

регионального материала выявлена трансформация досуга жителей во 

время войны. В это время у владимирцев стали популярны публичные 

формы времяпрепровождения, при этом большую роль в досуге играли 

финансовые возможности семьи, уровень духовных запросов и внутрисе-

мейных отношений.  

Новизна работы определяется постановкой проблемы, которая ранее 

практически не изучалась применительно к Владимирской губернии. В 

научный оборот введены неопубликованные до настоящего времени ар-

хивные документы [1,2,3]. Это позволило расширить представление о до-

сугово-поведенческих практиках владимирцев. Использовались современ-

ные методы анализа источников, социальной истории и антропологиче-

ский подход. 
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 Одним из способов времяпрепровождения для жителей губернии  

было чтение. Самая первая сельская земская народная читальня во 

Владимирской губернии открылась в с. Афанасьевском Шуйского 

уезда в 1894 году. Перед началом войны в губернии существовала 

уже 351 народная библиотека. В промышленных уездах губернии 

библиотек существовало больше, чем в сельскохозяйственных, по-

скольку именно с фабрик и заводов шли основные налоги в земства. 

Наибольшее их количество открывалось в Шуйском уезде (71 биб-

лиотека), а вот во Владимирском уезде было около 12.  Значительно 

увеличилось количество читающих женщин. Основными читателями 

по-прежнему были педагоги, чиновники и государственные служа-

щие. Превращение чтения в потребность было вызвано изменением обще-

го культурного уровня российской провинции под влиянием деятельности 

органов местного самоуправления и Первой мировой войны. Основными 

читаемыми газетами в войну были: «Старый владимирец», «Владимирская 

жизнь», «Владимирский листок», «Мысль», «Трудовая жизнь». Газета 

«Старый Владимирец»  выходила до сентября 1917 года и была либе-

ральной направленности. В ней публиковались информационные и 

аналитические материалы о местной политической и общественной 

жизни, а также хроника местных происшествий. «Владимирская 

жизнь» выходила до декабря 1917 года, а потом была переименована 

в газету «Мысль». Вместе с «Трудовой жизнью» они представляли 

идеи партии эсеров, поэтому в феврале 1918 года были закрыты со-

ветской властью под предлогом введения военного положения. Кроме 

них, читали «Голос народа», «Газета-копейка», «Русское чтение», «Рус-

ский паломник», «Борьба и труд», «Известия Владимирской продоволь-

ственной управы», «Известия Владимирского губисполкома». В газете за 

1916 год писали, что у владимирских крестьян еще очень слабо понимание 

значения газеты в разъяснении «тьмы жизни». Крестьянство в массе не со-

здало себе привычки читать газеты. Одним из препятствий этому была до-

роговизна. Один крестьянин писал: «Когда я получал номера, то была у 

нас какая-то радость, а теперь скука, так как газеты у нас никто не получа-

ет. Выписать я не могу: я получаю в год 90 рублей, а семейство моё – 6 че-

ловек ребятишек. Зачитывается до дыр всякая случайно попавшая газета. 

Не пропускали ни одной статьи» [15].  

http://lubovbezusl.ru/publ/istorija/suzdal/p/38-1-0-2054
http://lubovbezusl.ru/publ/istorija/suzdal/p/38-1-0-2054
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 В уездах с развитым сельскохозяйственным производством основ-

ными читателями были земледельцы.  Книги научно-популярной и науч-

ной тематики во всех уездах стали менее востребованы. Данный факт объ-

ясняется, во-первых, довольно трудным для понимания неподготовленного 

читателя языком изложения материала, во-вторых, низким уровнем позна-

вательной мотивации крестьян, их ориентацией на устную традицию, пат-

риархальность мышления. 

Кроме классической литературы владимирцы читали сочинения 

И.И.Крашевского, Э.Эркмана и А.Шатриана, Дайдера Хаггарда,  

Н.И.Костомарова и др. Также оформлялись подписки на журналы, которые 

делились на мужские, женские и детские. Выписывали журналы в основ-

ном горожане. Женские журналы состояли из статей о моде и выкроек, 

мужские были посвящены охоте и рыбалке. Выходил даже интимный жур-

нал «Осколки». Среди наиболее популярных изданий были: «Мир красо-

ты», «Природа и люди», «Мир приключений», «Знание для всех», «Жен-

щина», «Мирок», «Дамский мир», «Пробуждение», «Сельский хозяин», 

«Будильник», «Слепец», «Нива», «Солнце России», «Охотничий вестник», 

«Рыболов и охотник» и др. В сельскохозяйственных журналах часто печа-

тались вопросы земледельцев. Среди них были следующие: как употреб-

лять минеральные удобрения? Не вредно ли кормить корову мучной пы-

лью? Как купить хорошую рабочую лошадь и др. Даже после призыва в 

армию бывшие крестьяне просили не прекращать присылать на их имя 

земледельческие журналы. 

Большая колонка отводилась объявлениям о пропаже или продаже 

каких-либо вещей. К примеру, было объявление о продаже меха кенгуру 

[23], об утере журнала «Молодые силы» [24], о пропаже белой свинки с 

серьгами [10]  или о потере револьвера и вознаграждении за него в 100 

рублей [20]. Из газет узнавали криминальные новости. Среди них были о 

краже полотенец из прачечной, о похищении сибирской кошки, о хищении 

церковных вещей в г.Покров, о воровстве кошелька на новогодней службе 

в Успенском соборе, о грабеже провизии в погребах на Студеной горе, об 

ограблении театра «Ампир» 30 апреля 1917 года.  В 1917 году в газете 

«Старый владимирец» сообщалось, что девушка из интеллигентной семьи, 

покушавшаяся на кражу 2 плиток шоколада  осуждена на 8 месяцев тюрь-

мы [34]. Причём другая барышня за кражу шубы была приговорена к 2 ме-

сяцам заключения. В 1915 году в газете были напечатаны новогодние по-

желания владимирским докторам: не лечить пациентов спиртными напит-
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ками. Были и случаи хулиганства[27]. В 1916 году на противоположном 

берегу реки Клязьмы, где купались женщины, приезжала лодка с гимнази-

стами, которые часами с биноклем изучали женщин, а в ночь на 15 мая 

1917 года в Пушкинском бульваре обезглавили памятник А.С.Пушкину и 

сломали лавочки. Позже на памятник на месте отрубленного лица поме-

стили портрет поэта, задрапированный красным полотном с надписью «Да 

здравствует братство».  Многие врачи печатали приглашения к себе на 

приёмы. Среди них были М.Л.Юделевич, М.С.Фуке, В.С.Попов и др. Так-

же публиковали объявления о поиске жилья или работы. Текст одного из 

таких объявлений мог быть следующим: «молодой человек 16 лет ищет за-

нятие где угодно».  

Часто в газетах встречались письма с просьбами. Например, в 1916 

году крестьяне с.Дуракова, Александровского уезда, просили переимено-

вать их село в Николаево, что было исполнено[33].Однако кроме просьб 

были ещё и жалобы. Например, больные психиатрической больницы гу-

бернского земства жаловались на пищу: хлеба выдают мало, золотниками, 

суп такой, что трудно разобрать борщ это или вода. Все жалобы старшему 

врачу бесполезны, он не слушает и угрожает жалобщиков посадить в оди-

ночную камеру. Больных избивают, грубое отношение. На это заявление 

последовал ответ заведующего больницей А.Л.Верблюнского. Он утвер-

ждал, что хлеба выдают 1,5 фунта в день, нет крупы, мясо редко. Случаев 

избиения не было[17].  Была жалоба на военного врача 27 военного госпи-

таля Даниловича, который заставлял безногих вставать в его присутствии . 

Заметив красные ленты у нижних чинов он сказал: «Не надомо это Вам», а 

затем заставил солдат госпиталя прокричать «ура!» в честь императора. 

После революции частой темой подобных писем была деятельность 

церкви. Например, обсуждался вопрос, можно ли ездить священникам на 

велосипедах? Были и гневные высказывания: «мы услыхали, что пастыри 

стали называть войну братоубийственной, а раньше проповедовали, что 

нужно воевать и даже благословляли нас бедняков идти на эту бойню за-

щищать интересы капиталистов. Пастырь указал, что он против тех декре-

тов, которые изданы. Он всплакнул, что ему не будут давать за бракосоче-

тание по 15 рублей» или «в то время, когда в сумме народной нет ни гроша 

господа митрополиты на свои головеньки надевают митры чеканского зо-

лото, усыпанные драгоценными камнями… Как великолепны вещи одетые 

на ваших головах и как ничтожны, бедны ваши головушки и душоноч-

ки…»[6]. Обычные взыскания к духовенству были следующими: нетрез-
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вость при отправке богослужения, венчание чужеприходного, жестокое 

обращение с женой и изгнание из дома, грубое обращение с учениками, 

ловля рыбы в чужих водах, приставание к кухаркам, неподчинение началь-

ству. 

В периодике можно встретить немало заметок о деятельности много-

численных культурно-просветительских и досуговых общественных орга-

низаций в городах. Во Владимире происходило устройство учебных ма-

стерских для инвалидов по сапожно-башмачному, портяжному, столярно-

му делу. Проект программы столярного ремесла включал создание полки, 

вешалки плечевой и для полотенец, скамейки, кухонной полки, складной 

кровати, стремянки, табуретки, стол с ящиком, кухонный шкафчик, диван-

чик для прихожей, рамка для зеркала с ящиком, кресло. В требованиях к 

приёму на такие курсы числилось следующие: у ученика должна была 

быть целая одна рука, а на другой хотя бы локоть; одна нога; один глаз[4; 

Л.3].  

Стали модными лотереи-аллегри. Например, 28 декабря 1914 года 

главными призами такой лотерее стали корова, 2 пианино, 3 швейных ма-

шинки, граммофон, самовары, чайные сервизы, золотые и серебряные 

украшения. А 30 января 1915 года была проведена лотерея в помощь армя-

нам-беженцам и населению Польши [30]. Главными выигрышами были: 50 

рублей, швейная машинка, золотое кольцо с бриллиантом, 2 дамских боа, 

золотые броши, самовары, серебряные вещи. Другие выигрыши: 12 байко-

вых одеял, кружевные покрывала, чайные сервизы, музыкальные инстру-

менты, медная и никелированная посуда, хрусталь. Цена билета составляла 

25 копеек.  В 1918 году в здании Народного собрания было создано обще-

ство художников. Оно состояло из четырёх отделов: художественного, 

сценического, музыкального, ораторского [8]. 

В хронике объявлений местной газеты часто можно встретить ин-

формацию о проведении научно-популярных лекций. Например, в газете 

«Старый владимирец» за 1914 год есть заметка, что с лекции на тему: 

«Реймский собор, как высшее проявление французской готики», большин-

ство ушло неудовлетворенными. Скорее всего, среди публики было мало 

знатоков архитектуры. Фактически любое, даже малозначительное куль-

турное мероприятие освещалось в прессе. В одной из газет есть заметка о 

том, что в психиатрическом бараке была устроена ёлка для душевноболь-

ных до 250 человек. Они водили хороводы, пели, плясали под гармонь и 

гитару. Один из больных спел несколько песен сибирских бродяг. Также 
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можно было услышать критику в адрес жителей. Например, в газете «Го-

лос народа» за 1918 год есть заметка: «концерт прошёл бы успешно, если 

бы не наша владимирская публика, которая совершенно не умеет себя 

держать в общественных местах. А если некоторые из публики говорят, 

что мы ходим только из-за танцев, так они хоть немного подумали бы о 

других, которые нисколько не интересуются девицами. Пора владимир-

ской публике научиться держать себя, а то ведь это стыд» [22].  

Большинство культурных мероприятий проводилось в здании 

Народного дома, принадлежавшее Попечительству о народной трезвости.  

Накануне Первой мировой войны электротеатры функционировали в двух 

городах нашей губернии: кинотеатр «Унион» в г. Муроме и «Ампир» и 

«Модерн» - в г. Владимире. Первым был открыт кинотеатр «Модерн» - в 

1907 году. Он располагался на втором этаже здания, принадлежавшего 

купцу Шмырову (современная ул. Спасская, д.2), и имел небольшой зри-

тельный зал, что было характерно для первых кинотеатров из-за неболь-

шого угла обзора.  Под электротеатр «Ампир» в начале 1913 года было пе-

реоборудовано помещение, принадлежавшее предпринимателю В.А. Пет-

ровскому [48].  

В качестве формы досуга кино становится самым доступным развле-

чением, функционировавшим круглогодично, в отличие от театров, имев-

ших сезонный характер и ограниченный репертуар. Стоит отметить, что в 

1914–1916 гг. производство фильмов удвоилось. Количество кинотеатров в 

империи вырастает в полтора раза и достигает 4000. Для сравнения — в 

современной России число кинозалов на сегодня составляет около 3500 

[38]. Посещаемость в тот период достигла фантастической цифры — 40 

миллионов посещений ежемесячно. В газете «Старый Владимирец» за 

1917 год есть заметка о том, что «хвост образуется у касс местного кине-

матографа. Несмотря на метель, публика буквально ломилась в двери.  До 

хлеба и зрелищ толпа всегда будет охоча» [35]. Были даже обращения от 

крестьян с просьбой разрешить им самим построить кинематограф у себя в 

селе [1; Л.11].  . Накануне больших христианских праздников – Покрова, 

Михаила Архангела, Рождества, Пасхи, Троицы и некоторых других – се-

ансы отменялись. Также их не было обычно по 7–10 дней от начала Вели-

кого поста и на Страстной неделе, за исключением специально разрешен-

ных картин. Накануне светских праздников таких выходных не было.  

Анализ репертуара кинотеатров говорит о том, что одна программа в 

конкретном электротеатре демонстрировалась не более 3–5 дней, потом 



250 
 

сменялась другой, так что недостатка разнообразия зритель не испытывал. 

Фильмы почти никогда не повторялись ни в других кинотеатрах, ни на 

следующий сезон или год. Лишь отдельные, особо понравившиеся фильмы 

могли быть прокручены еще раз – спустя несколько месяцев. Скорее всего, 

это делалось по заявкам публики. 

Основная программа того или иного кинотеатра включала обычно 

один (реже два) полнометражный художественный фильм. Практически 

всегда была какая-нибудь драма. Если речь шла о цветном кино, то обо-

значалось оно примерно так: «Драма в двух больших отделениях в дивной 

раскраске». В рекламе фильмов всегда указывалось количество частей, от-

делений, иногда приводились названия каждой из частей. Если фильмы со-

стояли из коротких 2–3 частей, то в один день показывали сразу две карти-

ны. С началом войны экспорт фильмов Германии, стран – ее союзников и 

стран, чьи территории оказались оккупированы немцами, прекратился [39].  

Иностранные фильмы, и в первую очередь французские, до 1914 года со-

ставляли большую часть программы. После 1915 года русских фильмов 

стало 60 %, и это объяснялось не результатами царской политики, а труд-

ностями войны.  

Произведения, по которым снималось кино, упоминались лишь то-

гда, когда оно или его автор, были известны публике. В первую очередь 

это были ленты на основе книг русских и зарубежных классиков: А.С. 

Пушкина, М.Ю. Лермонтова, Н.А. Островского, Ф.М. Достоевского, Л.Н. 

Толстого, А.И. Куприна, А.П. Чехова и др. Ссылка на авторство служила 

дополнительным средством привлечения в кинотеатры грамотных зрите-

лей. 

Кроме этого, проводились ярмарки, но не всегда они венчались 

успехом. О ярмарке 1917 года журналисты писали, что она отличалась 

убожеством. На ней продавались лишь восточные лакомства, ненужные 

предметы дешевой роскоши, неизбежными силомерами и морскими чер-

тями. 

Куда же, кроме театров и кино, мог сходить житель губернии? В га-

зетах содержится масса рекламных объявлений от владельцев различных 

заведений. Среди них, большое количество - от держателей продуктовых 

лавок. Например, «Мучная, рыбная и колониальная торговля 

Д.М.Уколова», «Торговый дом «Евграф Голубев с сыновьями и в-ми»», 

«Торговля мясом и дичью И.К.Мужжавлев», «Книжный магазин 

Е.М.Палладиной» и др. Были приглашения в трактиры и гостиницы. 
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Например, на Георгиевской улице был открыт ресторан «Вена», трактир 

А.А.Назарова располагался на Царицынской улице, а на 2-ой Никольской 

находился буфет русских и заграничных вин С.М.Королёва, на Большой 

Нижегородской работал ресторан 1-го разряда А.Т.Лукьянова, на Вокзаль-

ной улице была гостиница П.М.Королёва и др. Могли горожане сходить и 

в публичные дома. Наиболее популярными были дом Ицкович в Шуе, дом 

Ивановой в Иваново-Вознесенске, дом Смирновой на Ильинской улице, 

дом Философова на Вокзальной улице, дом Бабушкина, дом Каукова на 

Нижегородской улице, дом Соколовой на Троицкой улице, дом Крапивина 

на Гороховой улице[5; Л.1-9]. Ко всему прочему на Вокзальной улице рас-

полагался притон для свиданий, услуги которого стоили от 30 до 50 копеек 

за 20 минут. 

После свержения царя формами праздничной культуры были: ми-

тинг-концерт, шествия, манифестации, демонстрации, митинги, народные 

гуляния [42]. Особенностью первых послереволюционных праздников ста-

ла тесная связь с религиозными торжествами. Это выражалось в использо-

вании крестных ходов и молебнов, сакрализации героев революции и мест 

их захоронения (организация похорон жертв революции 23 марта 1917 г. 

на Марсовом поле), участии духовенства. Объединение религиозного и по-

литического сознания можно проследить и в сравнении революции с Пас-

хой. Включение старого праздничного канона в советский праздник и ре-

волюционную культуру позволило власти точнее донести до рабочих и 

крестьян не только смысловую, но и политическую символику, что упро-

стило связь с народом. 

Подводя итог, стоит отметить, что, несмотря на все тяготы военного 

времени во Владимирской губернии активно проводились различные ме-

роприятия. Особенной популярностью пользовался кинематограф, скорее 

всего это объясняется его относительной новизной для публики. Власти 

старались отвлечь народ от революционных настроений с их помощью или 

собрать дополнительные средства в счёт пленных или раненых. Именно 

культурное времяпрепровождение позволяло народу на время отвлечься от 

бед и страданий и насладиться мирными моментами. 
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Цель данного исследования – это попытка понять, насколько топо-

нимика города Владимира коррелирует с его домонгольской историей, как 

употребляемые и сегодня имена собственные отражают эпоху, отстоящую 

от нас почти на тысячу лет. Отдельной задачей яв-

ляется рассмотрение частных местных урбонимов в 

контексте общей христианской топографии. 

Основными методом исследования является 

сравнение имеющихся на данный момент топони-

мов города Владимира и его окрестностей с упоми-

наемыми в исторических источниках, с дальней-

шим осмыслением их в рамках христианской пара-

дигмы. 

Средние века на Руси, как и иные эпохи че-

ловеческой истории в любой стране света, немыс-
Рисунок 1. Георгиевская 

церковь 
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лимы без особой социальной роли имени собственного. Действительно, 

если мы сравним глагол «звать» с существительными «звание» или «при-

звание», то, как минимум, получим интересный вектор для размышлений. 

Имя человека определяло его место в правовой системе, маркировало ре-

лигиозную принадлежность, зачастую характеризовало его моральные, а 

подчас и физические качества. Например, Владимир или Олег в XII веке. О 

ком это, какую роль играли люди с такими именами в жизни древнерус-

ского общества? Оказывается, что это были обязательно князья, и исклю-

чительно представители династии, идущей от легендарного Рюрика[1]. А к 

середине означенного столетия, уже можно определить и землю, где они 

княжили. Например,в Суздале мы не встретим ни одного Олега, по всей 

видимости, слишком запомнилось местным князьям то разорение, что 

принёс в 1097 году на «Залесскую Украину» один из носителей данного 

имени – Олег Святославич. А с этим разорением, очевидно, связано и ос-

нование города [2], являющегося объектом данного исследования. Впро-

чем, нас интересует не сам исторический процесс, а то, как он запечатлева-

ется в именах (в нашем случае географических). Итак, усобная война 1097 

года велась вышеупомянутой личностью с князем ростовским Владимиром 

Мономахом, а он и есть устроитель города Владимира [3, c.103, под летом 

6616]. При этом в более раннем историческом источнике подобного назва-

ния места нет, так как изначальное звучание имени – Володимер - ещё 

помнили, отсюда и притяжательное склонение – Володимерь [4, с.242, под 

летом 6672]. И такой источник, разумеется, не единственный и не за одно 

лето. Итак, «чей город? Володимерь город», вот и живой отголосок давно 

минувшей страницы родной истории. После Мономаха на столе в Ростове 

и Суздале садится его сын Юрий Долгорукий, при котором впервые на 

«Залесской Руси» начинается масштабное каменное строительство, через 

которое регион приобретает особый культурный код, в дальнейшем вос-

требованный на северо-востоке Руси на протяжении многих столетий. И 

живым отголоском данного замечательного предприятия снова становится 

имя собственное в городе Владимире – первый капитальный храм, посвя-

щённый небесному покровителю князя – великомученику Георгию [5, с.77, 

под 1152 годом]. Несмотря на то, что постройка была разобрана во второй 

половине XVIII века, стоящая на его фундаментах нынешняя церковь но-

сит то же историческое имя (рис.1). 

В одном из исторических сочинений В.Н. Татищева имеется следу-

ющее обращение к Юрию Долгорукому его советника Громилы: «Ты 
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весьма изрядно рассудил, что начал города строить и людей насе-

лять…понеже к тебе, слыша тишину, благоденствие, а паче правосудие в 

земле твоей, идут люди не токмо от Чернигова и Смоленска, но и колико 

тысяч из-за Днепра и от Волги пришед, поселились» [6, с.182] Источник 

данного повествования неизвестен, однако, Владимир в окрестностях ис-

торически имеет, как минимум, три гидронима, напрямую связанных с Ки-

евом – это реки Лыбедь, (И)рпень и Почайна, а так же один урбоним - Пе-

черний город (на котором, забегая вперёд, так же, как и в киевском районе 

Печоры стоит Успенская церковь). Итак, политическая активность князя 

Юрия Долгорукого нашла своё отражение в местной топонимии, что, без-

условно, дополнительно подтверждает сведения отдельных историков, 

плохо верифицируемые иными способами.  

Следующим правителем Суздальской земли становится «сын Гюргев 

и внук Мономахов» Андрей.  Надо сказать, что в правовом отношении 

данный князь имел все возможности занять киевский стол после смерти 

своего отца, однако, будучи уроженцем Залесской земли он многие годы 

своей жизни посвятил её благоустроению, попутно принимая участие в ря-

де усобиц, в том числе инициированных Юрием Долгоруким. Но в Киев 

Андрей не поехал, заодно, лишив до времени своих младших братьев прав 

на Суздальскую землю, завещанную им родителем. С 1158 года князь 

предпринимает в своём домене беспрецедентное каменное строительство, 

важная часть которого пришлась на город Влади-

мир. Выписанная из Северной Италии артель воз-

водит множество зданий, часть которых физиче-

ски дошла до нашего времени, а часть сохрани-

лась в интересующих нас в рамках данной статьи 

именах. Золотые ворота – сегодняшняя визитная 

карточка Владимира (рис.2) – номинально повто-

ряли сооружения Киева, Константинополя и 

Иерусалима, но лишь, как в Царьграде, они вели 

на восток, туда, откуда восходит Солнце. Инте-

ресна старая дата закладки ворот (и не только их), 

это 6666 год от сотворения мира; число, несо-

мненно имеющее апокалиптическое звучание. 

Верующий князь, с жизнью которого связаны «чудеса» будущей иконы 

Богоматери Владимирской [7], а также «явление» самой Девы Марии; об-

разованный в духе эпохи человек, проникнутый эсхатологическими чаяни-

Рисунок 2 – Золотые ворота 
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ями христианства, но при этом довольно жёсткий по нраву земной прави-

тель, просто не мог иначе осуществлять свои властные полномочия, 

лишьусиленно подготовляя вверенную ему землю к грядущей парусии 

Христа, к Страшному суду для всех и каждого. Что он и делал, оформляя 

местное пространство в духе града Божия на горе Сион. Отсюда и Золотые 

ворота, и новый, удививший умы современников Храм – собор Успения 

Пресвятой Богородицы (рис.3), увенчанный по-

золоченным барабаном-ротондой (снова от-

сылка к Иерусалиму, в центре которого стоит 

ротонда Воскресения Христова). Сами прин-

ципы иеротопии, т.е. организации «священного 

пространства» - не предмет для данной статьи, 

их замечательно и подробно раскрывают в сво-

их трудах академик РАХ А.М.Лидов и прочие 

авторы [8]. А впервые подобная трактовка рус-

ского города, как образа Иерусалима, была ре-

ализована в середине XI века в Киеве при ка-

гане Ярославе Владимировиче, и князь Андрей 

Юрьевич, не придумывая ничего нового, а 

лишь зная об «опасной» дате христианского 

календаря, создаёт свой «Святой Град» на сво-

ей малой родине. К слову, за Золотыми воро-

тами в предградии домонгольского Владимира 

на одном из холмов имеется сегодня Вознесенская церковь, а в источниках 

упоминается исторический Вознесенский монастырь[9, с.305], что подобно 

тому, как и гора Елеонская, с которой Христос вознёсся, согласно Еванге-

лиям, находилась за пределами стен Иерусалима. С Киевом же Золотые 

ворота сближаются ещё и тем, что, как и в стольном граде Руси где-то 

неподалёку от них располагалась церковь святой Ирины, сведения о кото-

рой сохранились в названии иных владимирских ворот Орининых (Ирини-

ных) [10, с.379].  

Любопытно и то, что при новом соборном храме планировалось 

учредить и новую на Руси митрополию [11, с.222], независимую от киев-

ской, что вполне соответствует православной установке «где епископ, так 

и церковь», а Владимир-Залесский таким образом превращался бы в новую 

«мать городов русских», ибо буквально так с греческого переводится слово 

μητρόπολη. Почти за столетие до Андрея дети Ярослава Мудрого уже пы-

Рисунок 3 – Успенский собор 

1158-1160 годов. Реконструк-

ция автора. 
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тались создать на Руси несколько независимых друг от друга церковных 

единиц, впрочем, как и в нашем случае, данным задумкам не суждено бы-

ло статься. 

В 1174 году Андрей Юрьевич был убит и после двухлетней замятни, 

ничего не оставившей в местной топонимии, власть взял его брат Всеволод 

Юрьевич. Общеизвестно, что после принятия христианства, князья оказа-

лись в ситуации двух правовых систем – доморощенного обычая, важного 

для сохранения властных полномочий, и церковного канона, необходимо-

го, в том числе, на международной арене. Всё это также не могло не отра-

зиться на именах, когда во время крещения людей, носивших «домашние» 

народные имена, нарекали вторично и по греческим православным свят-

цам. У Всеволода таковым было Димитрий и именно это имя сохранилось 

в местном урбониме в виде названия - Дмитриевский собор. Освящённый в 

честь небесного покровителя князя, он, однако, не столько повествует нам 

о солунском мученике, как, скорее, о порядках в Древней Руси, впрочем, и 

древнейший владимирский женский монастырь, который этот правитель 

позднее основал для своей жены – до ныне зовётся Княгининым (т.е. при-

надлежащем княгине). 

В конце данной краткой статьи, хотелось бы упомянуть в целом о 

наименованиях древних владимирских церквей, стоящих на возвышенно-

стях вдоль реки Клязьмы с запада на восток. Все они так или иначе были 

на виду у средневековых путешественников и, что особенно важно для аг-

рарной страны, несут в своих именах мотивы, связанные с земледелием. 

Церковь Спаса 1164 года, посвящена Преображению Господню, дата кото-

рого в церковном календаре выпадает на время жатвы (!), за нею стоит 

вышеупомянутый храм святого Георгия 1152 года (др.-греч. Γεώργιος — 

«земледелец»), далее громада Успенского собора 1160 года, посвящённого 

рождающей Хлеб жизни Деве, после церковь святого Димитрия 90-х годов 

XII века (др.-греч. Δημήτηρ, от δῆ, γῆ — «земля» и μήτηρ — «мать»; также 

Δηώ, «Мать-земля»), замыкает же белокаменный ряд снова храм Девы – 

монастырский собор Рождества Богородицы. Нет сомнения, что данный 

ряд имён сложился не преднамеренно, однако, сами эти названия говорят 

нам, насколько органично христианство «прививалось» местному населе-

нию, в подавляющем большинстве привыкшему к тяжёлому сельскому 

труду.  

Итак, мы рассмотрели древнейшие топонимы города Владимира в 

контексте его домонгольской истории, показали их очевидную связь с дея-
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ниями летописных князей, а также с христианским вероучением и его 

средневековым пониманием, в первую очередь сопряжённым с эсхатоло-

гическими идеями второго пришествия Христова и Иерусалима – как цен-

тра христианского мира.  
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Аннотация: В данной статье рассматриваются религиозные аспекты в воз-

зрениях сельского населения на пожары во второй половине XIX – начале 

XX века. В статье отмечается важная роль, которую сыграли органы мест-

ного самоуправления в деле распространения противопожарных мер. Де-

лается вывод, что религия продолжала играть ключевую роль в жизни де-
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ревни, и любое действие, том числе пожары, страхование рассматривались 

крестьянами через призму обрядов и суеверий.  

Ключевые слова: пожары, страхование, религия, земство, Владимирская 

губерния. 

 

Традиционно религия являлась духовным центром деревни и охваты-

вала все стороны жизни сельского населения, будь–то обряды, праздни-

ки,быт,одежда, мораль в семье и обществе и т.п. Религия выступала важ-

ным элементом, позволявшим крестьянам сохраняться как социальной 

группе и противостоять переменам, которые несли угрозу их существова-

нию. Поэтому любое действие или новшество в деревне воспринималось 

крестьянами с оглядкой на свой менталитет, культуру и религию [12]. 

В отечественной историографии существует немало исследований, 

которые посвящены религиозным и обрядовым верованиям российских 

крестьян [3],[7], [12],[13], однако вопрос, связанный с влиянием религии на 

пожары, страхование и противопожарную деятельность земства, остается 

малоизученным [4]. В данной статье мы ставим задачей рассмотреть рели-

гиозные аспекты в воззрениях сельского населения на пожары во второй 

половине XIX – начале XX века. 

Во второй половине XIX – начале XX вв. серьезную опасность для 

экономического благополучия губерний представляли именно пожары. Ре-

дактор журнала «Русский Вестник страхования» А.А. Шахт называл их 

«тяжелым хроническим страданием», которое усиливаясь из года в год, 

несло бедствия сотням тысяч людей [14, с.4]. За 25 лет с 1870 по 1894 гг. 

число пожарных случаев во Владимирской губернии равнялось 16053, 

сумма убытков составила 43220656 рублей [8, с.225-226]. Как правило, ос-

новная причина высокой горимости во Владимирской губернии заключа-

лась в плохом устройстве труб и печей, неосторожным обращением насе-

ления с огнем, молниях и умышленном поджоге [14]. 

Для того, чтобы не допустить полного разорения крестьянского хо-

зяйства из-за многочисленных пожаров, органы местного самоуправления 

активно развивали страховое дело в деревнях, а также развернули широ-

кую противопожарную деятельность: рыли колодцы, устраивали плотины 

и запруды, закупали пожарный инвентарь, занимались огнестойким строи-

тельством [2].  

Однако, вопреки положительному влиянию страхования на экономи-

ческое благосостояние сельского населения, земствам не всегда удавалось 
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убедить крестьян страховать свои риски. Причина данного явления заклю-

чалась не только в недоверии к институту страхования, но и в религиозных 

воззрениях сельского общества, его менталитете. 

С религиозной точки зрения понятие «страхование» трактовалось как  

«искушение  устрашающего характера, стремящееся запугать подвижника 

и тем самым отвлечь его от спасительных дел, от общения с Богом»[9], а 

любые стихийные бедствия и природные катаклизмы преподносились как 

«божья кара» за людские ошибки и прегрешения. Русский крестьянин был 

уверен в том, что Бог своей карающей рукой пошлет наказание за каждый 

совершенный проступок.  

Таким распространенным случаем, называемым в народе «небесным 

огнем» или «божьей карой» считался пожар от молний. По отчетам проти-

вопожарной статистической комиссии с 1895 по 1909 гг. на территории 

Владимирской губернии было зарегистрировано 490 пожаров от молний, 

что составляло всего 2,7 % от общего количества возгораний [11, с.130].    

Пожары от молний совершались независимо от людской воли, поэто-

му крестьяне видели в этом природном явлении «божие проведение» или 

«волю высших сил». В сельской местности был распространен страх перед 

молнией, считалось большим грехом тушить «небесный огонь». Таким об-

разом, молния могла служить причиной выгорания практически целого се-

ла. Так в 1892 году в д. Череповой Владимирского уезда от молний сгорело 

33 дома с пристройками на сумму более 40 000 рублей [5, с.27].  В 1894 го-

ду в д. Деминой Судогодского уезда от молний произошел пожар, уничто-

живший 53 дома с дворами, 6 - без дворов и 50 холодных построек; убыт-

ков понесено на 18 000 рублей [6, с.20]. В этой ситуации от полного выго-

рания деревню спасал только дождь. 

Местами было распространено поверье, что такие пожары не тухнут 

от воды, а только от молока или кваса. Чтобы уберечь жилище от молний, 

дверные косяки обмазывали молоком, а рядом ставили ветки березы, 

освещенные в праздник Троицы. Верили и в силу «первохристосного яи-

ца». Считалось, что если взять такое яйцо и три раза обежать с ним горя-

щий дом со словами: «Христос Воскресе», то пожар тут же утихнет и пре-

кратится сам собой. Также, чтобы обезопасить свой дом и ближайших со-

седей яйцо кидали в сторону, противоположную направлению ветра и сво-

бодную от строений. После этого ветер сразу утихал и менял свое направ-

ление, а сила огня ослабевала [10, с.15]. 
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Парадокс заключался и в отношении сельских жителей к проводимым 

противопожарным мерам. Поняв, что пожары с каждым годом становятся 

все более частыми и разорительными, органы местного самоуправления 

старались осуществлять самые разнообразные предупредительные меры 

против них. К 1912 г. во Владимирской губернии на противопожарные ме-

ры тратилось 162249 рублей [1, с.8]. В их число входила закупка всевоз-

можного противопожарного инвентаря (бочек, лопат, труб и т. п.), по-

стройка строений и крыш из огнеупорных материалов (железо, черепица, 

кровельный толь), организация противопожарных дружин и обществ, обу-

стройство колодцев, запруд и плотин, составление селенных планов. Одна-

ко многие крестьяне верили, что держать в исправности противопожарные 

средства – значит искушать Бога, вот поэтому часто пожарные бочки в се-

лениях стояли без обручей [10]. 

Таким образом, в конце XIX– начале XX века борьба со стихийными 

бедствиями, в частности с пожарами, являлась важной стороной повсе-

дневности. Однако религия продолжала играть ключевую роль в жизни де-

ревни и любое действие, в том числе пожары, страхование, земская проти-

вопожарная деятельность рассматривались крестьянами через призму об-

рядов и суеверий. Крестьяне верили в судьбу и в решения, принимаемые 

Господом Богом и высшими силами. Поэтому перед органами местного 

самоуправления стояла важная задача изменить отношение крестьян к по-

жарам и не допустить полного расшатывания страхового дела в сельской 

местности. 
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Различные исследования произведений А.Н. Островского позволяют 

говорить об использовании в его художественных текстах символических 

образов. В данной статье особое внимание уделяется символике животных 

и растений. 

На протяжении многих веков животные и растения представляли для 

человека «символические выражения как различных явлений внешней 

природы, так и собственной его духовной жизни, его страстей, пороков и 

добродетелей» [Шеппинг 1868: 1]. Символика в пьесе А.Н. Островского 

«Гроза» достаточно разнообразна. Символично и само название пьесы, об-

раз грозы, реки Волги, оврага, где встречаются Катерина и Борис, суще-

ствуют исследования о символичности образа полусумасшедшей барыни с 

двумя лакеями. Встречаются и образы животных и растений, имеющих 

символическое значение, которые легли в основу нашего исследования. 

Обратимся к определению термина «символ» в литературе. Первые 

шаги в осмыслении этого термина встречаются в 19 веке, в работах таких 

ученых, как: Н.И. Костомаров, Ф.И. Буслаев, А.Н. Афанасьев. Ими была 

предложена трактовка символа с точки зрения диахронии; они прослежи-
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вали историю формирования образов-символов на материале мифов, фоль-

клора, народных преданий и верований, древнерусской литературы, 

утверждали о повторяемости символов в литературном процессе. А.А. По-

тебня позже ввёл понятие «внутренняя форма» и определил символ как 

многомерный художественный образ, указал на роль индивидуального по-

этического контекста в формировании символического художественного 

образа, тем самым внёс значительный вклад в понимание данного термина. 

По мнению Л.И. Тимофеева: «символ – это многозначный образ, выража-

ющий какие-либо глубинные смыслы, порой противоположные друг дру-

гу» [Тимофеев, 1974: 349]. По тонкому замечанию С.С. Аверинцева, «сама 

структура символа направлена на то, чтобы погрузить каждое частное яв-

ление в стихию «первоначал» бытия и дать через это явление целостный 

образ мира» [Аверинцев: 827]. Таким образом, символ – это многозначный 

художественный образ, который выражает глубинные смыслы и связан с 

индивидуальным поэтическим контекстом. Образ становится символом, 

когда он приобретает дополнительные, исключительно важные для пони-

мания текста значения. 

Образ птицы является одним из национальных образов русской ли-

тературы. В пьесе «Гроза» наблюдается 6 словоупотреблений данного сло-

ва, дважды оно встречается в словосочетаниях по типу «птичка на воле/в 

неволе». Катерина, проживающая в доме Кабанихи, в силу её характера: 

«Такая уж я зародилась, горячая!», явно сопоставима с птицей в неволе. 

Кабаниха говорит: «Эка важная птица! <...> Я давно вижу, что вам воли 

хочется». Катерина сама несколько раз обращается к этой аналогии, 

например, в диалоге с Варей: «Знаешь, мне иногда кажется, что я пти-

ца<...> Какая я была резвая! Я у вас завяла совсем!». Будучи ребёнком, до 

замужества Катерина чувствовала себя свободной: «… словно птичка на 

воле», а после замужества, в доме Кабанихи: «Да здесь все как будто из-

под неволи». Лексема «птица» употребляется в тексте с антонимами «во-

ля-неволя», что позволяет сделать вывод о том, что образ птицы здесь свя-

зан с символами свободы и воли.  

Существует мнение, что в воспоминаниях о детстве Катерины есть 

отзвук христианской легенды о рае, божественном саде Эдеме, возделыва-

ние которого было завещано первородным людям. Они жили как птицы 

небесные, и труд их был трудом свободных и вольных людей. В рассказе 

Катерины просматриваем: «Я жила, ни об чем не тужила, точно птичка на 

воле. Маменька во мне души не чаяла, наряжала меня, как куклу, работать 
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не принуждала; что хочу, бывало, то и делаю…». О том, что птицы нахо-

дятся под Божьим покровительством, говорится и в книге пророка Матфея. 

Его высказывание на этот счет стало очень известным и переродилось в 

крылатое выражение, бытующие в языках большинства христианских 

народов: «Взгляните на птиц небесных, они ни сеют, ни жнут, ни собирают 

в житницу; и Отец ваш Небесный питает их» (Мф. 6:26). Так же и Катери-

на в детстве находилась как-бы под покровительством Бога, свободно жи-

ла, как птица в раю. А как только покинула родительский дом, то оказалась 

в неволе. Птичке, покинувшей свое гнездо, уподоблен в Библии человек, 

оставивший свой дом. «Как птица, покинувшая гнездо свое, говорит Пре-

мудрый, так человек покинувший место свое» (Прит. 27:8). В Библии в 

сравнении с птицей упоминается душа. Исходя из этого, мы считаем, что 

жизнь Катерины в детстве сопоставляется с жизнью духовной, а жизнь в 

доме Кабанихи – земной. А образ птицы в сочетании с христианскими мо-

тивами символизирует чистую и непорочную душу в раю. 

Некоторые исследователи считают, что в мечтах и воспоминаниях 

Катерины прослеживаются не только христианские мотивы, но и языче-

ские. По мнению, В.Ю. Лебедева: «в сознании Катерины пробуждаются 

вошедшие в плоть русского народного характера древние языческие ми-

фы» [Лебедев, 1990: 73]. Катерина безусловно верующая девушка, она хо-

дит в церковь, молится: «И до смерти я любила в церковь ходить! Точно, 

бывало, я в рай войду, и не вижу никого, и время не помню, и не слышу, 

когда служба кончится». Но религиозность Катерины не может существо-

вать без солнечных восходов, парящих птиц, цветов: «Или рано утром в 

сад уйду, ещё только солнышко восходит, упаду на колена, молюсь и пла-

чу, и сама не знаю, о чем молюсь и о чем плачу». Катерина молится восхо-

дящему солнышку, как и славяне молились солнцу и почитали Бога Света. 

Так же славяне веровали в то, что после смерти все праведные души уле-

тают в чудесный сад-рай, обращаясь в легкокрылых птиц. Именно в 

мечтах Катерины мы прослеживаем желание превратиться в птицу и ле-

тать: «Отчего люди не летают так, как птицы? Когда стоишь на горе, так 

тебя и тянет лететь. Вот так бы разбежалась, подняла руки и полетела». 

Рай, в понимании славян, находился у небесного ключа, над которым ра-

достно пели птицы, росли цветы. Существуют различные славянские ле-

генды, в которых родникам приписывается целебная и плодотворная сила. 

Перед посевом славяне черпали ключевую воду, окропляли ей семена или 

умывались, излечивая себя таким образом от недугов. Так и Катерина в 
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детстве ходила к роднику и поливала ключевой водой цветы, которых у 

неё было очень много: «Встану я, бывало, рано; коли летом, так схожу на 

ключок, умоюсь, принесу с собой водицы и все, все цветы в доме полью. У 

меня цветов было много-много». Образ цветов в данном случае отсылает 

нас к легендам о родниках. Образ птицы в сочетании с языческими моти-

вами символизируют идею отделения духовного начала человека от 

земного, перерождения души человека в птицу.  

Таким образом, мы считаем, что мироощущение Катерины является 

симбиозом славянской языческой и христианской православной культуры, 

что отражается в образе птицы. В данном случае можно говорить о ча-

стичной персонификации «птицы». Персонифицированный образ строится 

на приёме параллелизма, на соотнесении вольной птицы и человека (Кате-

рины), помогает раскрытию характера главной героини. Этот образ помо-

гает более полно раскрыть характер героини, её стремление к свободе, ука-

зывает на присутствие в произведении темы вечного существования души. 

Ещё один символ трансформации, перерождения души, в котором 

прослеживаются языческие и христианские мотивы, встречается нам в об-

разе бабочки. Катерина хотела бы умереть в раннем возрасте, тогда она 

смогла бы полететь невидимо куда захочет: «Вылетела бы в поле и летала 

бы с василька на василёк, по ветру как бабочка». Бабочку считают симво-

лом души, бессмертия, возрождения и воскресения, способности к пре-

вращениям, к трансформации, так как это крылатое существо появляется 

на свет, преображаясь из гусеницы. В христианстве стадии развития ба-

бочки олицетворяют жизнь, смерть и воскресение, поэтому бабочка иногда 

изображается в руке младенца Христа. 

Уже в начале пьесы мы замечаем образы, предваряющие гибель 

героини. В рассказах Катерины о своих юношеских снах появляется образ 

кипариса: «А какие сны мне снились, Варенька, какие сны! Или храмы 

золотые, или сады какие-то необыкновенные, и всё поют какие-то голоса, и 

кипарисом пахнет, и горы, и деревья, будто не такие, как обыкновенно, а 

как на образах пишутся». Этот образ может трактоваться как символ пред-

вещающей смерти и похорон, печали и скорби. «Предполагалось, что ки-

парис может сохранить тело от разложения, отсюда его использование на 

кладбищах» [Рогалевич 2004: 88]. И как символ вечного существования 

души, её трансформации, так как существует древнегреческий миф о Ки-

парисе. Это «прекрасный юноша, сын Телефа на острове Кеосе и любимец 

Аполлона» [Андреевский: 86]. Кипарис случайно убил своего любимого 
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оленя и впал в безысходную тоску. Аполлон же из сострадания превратил 

его в дерево. Кипарис - это вечнозеленое дерево, средняя продолжитель-

ность жизни которого около трёхсот лет. Мы считаем, что образ кипариса 

символизирует о порыве души Катерины в иной, прекрасный мир, связан с 

символом смерти.  

В тексте произведения встречается образ голубя. Так, Катерина в 

диалоге с Варей, говорит о своём душевном состоянии, о том, что по ночам 

ей не спится, а мерещится какой-то шёпот: «Кто-то ласково говорит со 

мной, точно голубит меня, точно голубь воркует». Уже с самого детства 

Катерину будто бы манила Волга. Об этом свидетельствует рассказ о том, 

что в возрасте шести лет Катерина, обидевшись, села в лодку, оттолкну-

лась от берега и всю ночь плавала по реке. Причем подталкивала её на по-

добные поступки какая-то неведомая сила: «Точно я стою над пропастью и 

меня кто-то туда толкает». Обращаясь к «Словарю символов и знаков» 

Н.Н. Рогалевича, мы наблюдаем: «Голубь является символом Святого Ду-

ха, чистоты и кроткого нрава, в ряде традиций эта птица выступает как 

небесный вестник» и как символ души умершего» [Рогалевич 2004: 26]. 

По мнению В.В. Похлебкина: «обожествление голубя у азиатских народов 

в эпоху эллинизма перешло и в раннее христианство, где два внешних об-

стоятельства - белый, ангельский цвет пера почтовых голубей и их способ-

ность не только улетать высоко в небо и далеко за пределы маленьких гос-

ударств, но и возвращаться к своему хозяину - были истолкованы как «бо-

жественные» и дали повод для изображения голубя как эмблемы «Святого 

духа». Часто голубя изображают с трехлучевым нимбом, указывающим на 

то, что Святой Дух является третьей ипостасью Троицы. Изображение 

Святого Духа в виде голубя основано на повествовании четырех евангели-

стов о Крещении Иисуса Христа - о том, что разверзлись небеса и Святой 

Дух спустился к нему в виде голубя. На надгробиях ранних христиан изоб-

ражены голуби, символизирующие святость умерших, в напоминание слов 

Иисуса: «Будьте мудры, как змеи, и просты, как голуби». Так же, суще-

ствует легенда, в которой утверждается, что небольшая белая птица, кото-

рая принесла Ною во время потопа оливковую ветвь, стала образом Бога, 

сменившего гнев на милость. Вышесказанное позволяет сделать вывод, что 

образ голубя символизирует небесного вестника.  

В монологе Катерины перед смертью, она снова упоминает о птицах 

и цветах. «Что домой, что в могилу!... что в могилу! В могиле лучше…». 

Встречается сопоставление лексем «дом-могила», что снова говорит о по-
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рыве души героини в иной мир, что земной мир для неё неволя. Катерина с 

трепетом произносит, что после смерти ей будет хорошо. Её могила будет 

находится: «под деревцем», её будет греть солнце, мочить дождь, весной 

вырастет трава, то есть жизнь будет идти своим чередом. «Птицы приле-

тят на дерево, будут петь, детей выведут, цветочки расцветут: желтенькие, 

красненькие, голубенькие… всякие». Сопоставим последний монолог с 

монологом в начале произведение: «Деток-то у меня нет: всё бы я сидела с 

ними, да забавляла их. Люблю очень с детьми разговаривать – ангелы ведь 

это…», здесь Катерина, мечтает о жизни, которую бы хотела. А в послед-

нем монологе мысли о том, что происходило бы вокруг могилы героини. 

Значит птицы в целом могут оказаться и символом перехода души челове-

ка после смерти в обличие птицы. Этому подтверждение, встречающееся 

не однажды в Библии выражение «отдать тело птицам небесным». Если 

придерживаться мнения, что в произведении присутствуют образы транс-

формации души (бабочка, птица, кипарис), то можно сделать вывод, что 

вольная птица с детишками, которая живет на деревце у могилы героини – 

это душа Катерины, принявшая облик птицы.  

Встречается образ дерева у могилки. По мнению В.В. Похлёбкина, 

дерево – символ вечности и бессмертия природного мира. «Поэтому не 

удивительно, что легенды о происхождении человечества, о его «вечно-

сти», о рае и об аде были связаны с образом дерева, так называемого «де-

рева жизни». Одновременно с деревом связывалось и представление о ми-

ре, о нормальной жизни без войн и катастроф» [Похлёбкин: 120]. 

Интерпретируя вышесказанное, можно сказать, что символ вечного 

существования души Катерины раскрывается с помощью образов живот-

ных и растений. Образы птиц и цветов указывают на симбиоз славянской 

языческой и христианской православной культуры в мироощущении глав-

ной героини. 
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ОБРАЗ КРУГА В ТВОРЧЕСТВЕ В. ЦОЯ 

Аннотация: В статье обозначена специфика рок-поэзии, перечислены клю-

чевые особенности, названы ее основоположники. Рассматривается твор-

чество Виктора Цоя, подробно представлен образ круга. Проанализирова-

ны такие произведения, как «Солнечные дни», «Город», «Троллейбус», 

«Дети проходных дворов». Данная работа может быть использована учи-

телями-филологами. 

Ключевыеслова:рок-поэзия, символизм, конфликт мира и человека, мега-

полис, образ круга. 

 

Рок-культура в русской литературе, в работах культурологов обще-

принято рассматривается как поэзия отрицания, поэзия андеграунда. Алек-

сандр Кузнецов справедливо отмечает, что «рок с самого начала существо-

вания символизировал борьбу нового с отживающим, прогрессивного с ре-

акционным». Ю. Шевчук, К. Кинчев, М. Науменко, В. Цой – титаны отече-

ственной рок-поэзии, мощного заряда негативизма. Их творчество объеди-

няет целый ряд черт: первая − создание системы противопоставлений, та-

ких как «город − природа», «ночь − день», «зима − лето»,  «земля − небо» 

и др., создающих творческую реальность этих поэтов; вторая − изображе-

ние города, локаций мегаполиса (например, кладбище, остановка, кварти-

ра, поезд, лестничный пролет, двор, вокзал, метро и т.д.); третья − при 

написании произведений рок-поэты используют схожие художественные 

средства, поэтические приемы (например, одушевление памятников куль-

туры, городского мира и т.д.); и четвертая − использование одинаковых 

мотивов, образов, символов. 
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Виктор Цой – яркий представитель контркультурного периода совет-

ской рок-поэзии. В его текстах - максимализм, агрессия, война против 

всех, битва без цели и смысла. В. Цой забывает о мифе, о романтике, на 

первом месте ставятся товарищи, алкоголь, сидение на кухне до утра, бес-

смысленные прогулки по улицам города («Пачка сигарет», «Последний ге-

рой»). Модифицируется и образ главного героя: если в субкультурном пе-

риоде рок-поэты демонстрировали жизнь студента,  «лишнего человека», 

интеллигента (Борис Гребенщиков, Майк Науменко), в конркультуре мы 

наблюдаем то ли молодого рабочего, то ли пэтэушника. Трансформация 

происходит и с образом возлюбленной: меняется ее возраст, положение в 

обществе. Творчество Цоя можно сравнить с подростковым сознанием, для 

которого все, что происходит сейчас, длится вечность. Рок-поэт создает 

цикличность времени, вечный круговорот природы, идею войны между 

«небом и землей». Словарь Цоя – обеднение, упрощение лексики, появле-

ние штампов, повторов, несущие в себе агрессию и тревогу.  

Мотив одиночества является сквозным в творчестве рок-поэтов. Пу-

стая квартира – место обитания лирического героя. Покинутый, он бродит 

по пустынным улицам, шагает по узкой лестнице подъезда и оказывается в 

своем «логове».. Квартира в многоэтажке-муравейнике неуютна, суще-

ствование в ней становится бессмысленным, так как время останавливает-

ся, бесконечно сменяют друг друга одинаковые, серые дни («Мы пьем чай 

в старых квартирах, Ждем лета в старых квартирах..» «Бошетунмай» 

В.Цой). Только ванная комната (в творчестве Ю. Шевчука, М. Науменко – 

кухня) является местом, где возможно творчество, деятельность человека. 

Ванна в белом цвете помогает понять жизненную сущность, а вода высту-

пает как символ очищения, воскрешения. 

«Мерзнут руки и ноги, и негде сесть. 

Это время похоже на сплошную ночь. 

Хочется в теплую ванну залезть, 

Может быть, это избавит меня от тоски 

По вам, солнечные дни?» 

(«Солнечные дни» В. Цой)  



276 
 

Герой рок–поэзии родился и вырос в мегаполисе, является его неотъ-

емлемой частью. Он любит свой город, но часто эта привязанность строит-

ся на  противопоставлении любовь-ненависть, поскольку жизнь в этом го-

роде может быть губительна для человека. Герой осознает, что городское 

пространство как бы давит своей несвободой, он вынужден подчиняться 

внешней среде. Только покинув тотальный мегаполис, ты сможешь сохра-

нить свою индивидуальность, себя! Лирический герой Цоя заявляет: 

«Я люблю этот город, 

Но зима здесь слишком длинна. 

Я люблю этот город, 

Но зима здесь слишком темна. 

Я люблю этот город, 

Но так страшно здесь быть одному, 

И за красивыми узорами льда 

Мертва чистота окна.» 

(«Город» В. Цой) 

Общественный транспорт – злая сила, которая порабощает персона-

жа рок-поэзии. В своих произведениях Цой рисует целый ряд городского и 

пригородного транспорта: метро, троллейбус, электричка, поезд и др. Ав-

тор подчеркивает механистичность и бессмысленность их движения. Ржа-

вые моторы, случайные пассажиры, отсутствие машиниста и, что самое 

главное, транспорт движется без четкого маршрута, пути. Стихия митинга, 

агрессивность, борьба с врагом господствуют в произведениях рок-поэта, 

Человек не желает следовать этому направлению, не хочет подчиняться 

среде, садясь в трамвай, лирический герой Цоя разбивает окно («Транкви-

лизатор» В. Цой). 

«В кабине нет шофера, но троллейбус идет, 

И мотор заржавел, но мы едем вперед, 

Мы едем не дыша, смотрим туда, 
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Где на долю секунды показалась звезда, 

Мы молчим, но мы знаем, нам в этом помог, 

Троллейбус, который идет на восток.» 

(«Троллейбус» В. Цой) 

Образы круга, кольца являются одними из ключевых в творчестве В. 

Цоя. Герой как бы бежит по кругу, он потерял счет времени, неделя за 

неделей, месяц за месяцем, быстро сменяют друг друга одинаковые, похо-

жие друг на друга дни. Все одно и то же, движения нет. Круг символизиру-

ет бессмысленность, пустоту, автоматизацию жизни! Кольцо – это невоз-

можность обратного направления, потому что поезд ездит всё время по 

кругу, он замкнут и не открывает новых путей для движения.. Одинокий 

герой изолирован в пространстве. 

 «Я знаю, что если ночь – должно быть темно.  

А если утро – должен быть свет.  

Так было всегда и будет много лет.  

И это закон Я знаю, что если зима – должен быть снег.  

А если лето – должно быть солнце»  

(«Дети проходных дворов» В. Цой). 

В своих произведениях В. Цой поднимает вечную проблему добра и 

зла. Персонаж рок-поэзии окружен знаками мегаполиса: стенами, стекла-

ми, витринами, плакатами.Лирический герой одинок, растерян, попал в 

круг одинаковых событий, из которого ему сложно выбраться, хотя он 

всячески пытается. Ему надоело быть частью толпы, он хочет выделиться. 

Герой занимается самоанализом, находится в поиске себя, ищет средство 

от тоски, стремится к исполнению амбиций, хочет изменить жизненный 

уклад, но сделать ему это крайне сложно: временами он бессилен и пускает 

всё на самотек. Персонаж рок-поэзии грезит выбраться из города, но 

надежды становятся недосягаемыми, свобода и гармония не наступят. По-

пытки героя нарушить привычный распорядок жизни рассматриваются как 

бунт, сопротивление. Кругзамыкается. 
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В основе романа «Доктор Живаго» лежит повествование о семьях, 

заставших период 1903-1929 года. 

Главным героем является Юрий Живаго-врач-диагност, писатель, 

поэт и философ, «ребенок страшных лет России».С ним мы проходим путь 

от детства до самой смерти, наблюдаем, как он взрослеет, меняется, любит 

и ненавидит, восхищается и разочаровывается. События романа развора-

чиваются в период «тяжелого времени» для России: революции, войны, 

смена власти.  

Двумя основными точками художественного пространства в романе 

становятся столица (Москва) и провинция (Урал). Эти важные места свя-

заны не менее важным образом дороги, именно поэтому в романе особое 

внимание уделяется железнодорожным рабочим, их жизни. 

Москва становится столицей в 1918 году после революции и прихода 

большевиков к власти. Особенно ярко образ Москвы создает 

Б.Л.Пастернак. Повествование начинается с предреволюционного периода 

1911 года, когда Юра Живаго еще учится в университете. Юра вдохновлен 

идеей революции и город совсем не противопоставлен жизни человека. 

Все меняется в период 1914-1917 годов, когда революция совершается. 

Юрия призывают на фронт военным врачом. На время он покидает Москву 

и свою семью, но с нетерпением ждет возвращения. Б.Л. Пастернак удела-
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ет особое внимание моменту приезда Юрия. Автор акцентирует внимание 

на пейзаже и мыслях героя в этот момент.  

Москва сливается с природой, Юрий с наслаждением смотрит на 

пригородные поля, рощи и даже не замечает, как проезжает уже центр 

Москвы: «Не успел доктор обратить на это внимание, как из-за горы по-

казался храм Христа Спасителя» [1]. Однако все спокойствие разрушится 

с известиями об уличных боях.  Именно поэтому исследователи творчества 

Б.Л.Пастернака отмечают, что «столица доходит до крайней точки паде-

ния» [3] в революционный период. Но тесная связь природы и Москвы все 

еще прослеживается в сознании Юрия Андреевича. Живаго видит город 

живым организмом: «В большое окно неприбранного номера смотрела об-

ширная безлюдная площадь» [1]. Город не «против» человека, он будто 

страдает вместе с человеком, «переживает несчастья». Тесная связь города 

и природы достигает высшей точки в пятой главе романа «Московское 

становище». Герой проезжает мимо «волшебного места», которое в даль-

нейшем будет названо как «пересечение трех переулков», «ампирные до-

мики». Это дом семьи Громеко-Живаго, который, как отмечает К.М. Поли-

ванов, становится одним из тех помощников, «без которых в эпохи исто-

рических катаклизмов человек уцелеть не может» [2]. 

Однако революция неумолима: привычная жизнь разрушена, человек 

больше не способен жить в городе, где нечего есть, а для отопления люди 

вынуждены ломать шкафы, музыкальные инструменты и другое. Появля-

ется голос самого героя, который видит ситуацию так: «Настала зима, ка-

кую именно предсказывали. Она еще не так пугала, как две наступившие 

вслед за нею, но была уже из их породы, темная, голодная и холодная, вся 

в ломке привычного и перестройке всех основ существования, вся в нечело-

веческих усилиях уцепиться за ускользающую жизнь»[1]. 

К.М. Поливанов подмечает топографический феномен, когда стали 

переименовывать улицы, дома, учреждения. Так, Крестовоздвиженская 

больница, в которой работал Юрий Андреевич, становится Второй преоб-

разованной. Семья Громеко-Живаго теряет свой «дом», теперь они зани-

мали всего 3 комнаты, а «дом» стал просто жилым помещением. Все вы-

шеперечисленное, разруха и голод заставляют семью Живаго-Громеко 

уехатьна Урал, подальше от столицы.  

Провинция изображается Пастернаком в образе города Юрятин и 

имения Варыкино, куда семья Громеко-Живаго переезжает из Моск-

вы.Пространство Юрятина и его пригорода-Варыкино становится по-
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настоящему судьбоносным. В сознании героя это место кажется даже ми-

стическим. Главные герои переживают в этом месте тяжелое время, пере-

ломный исторический момент. Это вымышленный город. Нам кажется, что 

Б.Л.Пастернак не обращается к реальному населенному пункту, так как 

хочет создать собирательный образ русской провинции. Исследователи 

отмечают, что, с точки зрения географии, Юрятин напоминает Пермь. Бо-

лее того, на карту города занесены «романные места»: «дом с фигурами», 

«юрятинская читальня», «дом Лары». Они стали местными достопримеча-

тельностями. 

Первое упоминание об этом чудесном месте мы встречаем в самом 

начале романа, когда Анна Ивановна Громеко рассказывает о своем счаст-

ливом детстве: «…часами рассказывала им о своем детстве, проведенном 

в дедушкином имении Варыкине, на уральской реке Рыньве. Юра и Тоня 

никогда там не бывали, но Юра легко со слов Анны Ивановны представлял 

себе эти пять тысяч десятин векового непроходимого леса, черного, как 

ночь, в который в двух-трех местах вонзается, как бы пырнув его ножом 

своих изгибов, быстрая река с каменистым дном и высокими кручами… И 

лес перед окнами. А снегу, снегу! Выше дома!» [1].Таким волшебным, зага-

дочным, непостижимым остался этот город в памяти маленького Юры.  

Спустя много лет, когда семья подъезжает к городу, Юрий видит за-

вораживающую, яркую картину: «Солнце придавало его краскам желто-

ватость, расстояние упрощало его линии. Он ярусами лепился на возвы-

шенности, как гора Афон или скит пустынножителей на дешевой лубоч-

ной картинке, дом на доме и улица над улицей, с большим собором посере-

дине на макушке. «Юрятин!» — взволнованно сообразил доктор» 

[1].Таким встречает город главный герой романа. Это место кажется ему 

волшебным, сказочным. Город в сознании героя способен дать возмож-

ность начать новую, лучшую жизнь.  

Это был совершенно новый, «другой» мир. Даже имена новых зна-

комых значительно отличались от московских, более привычных герою: 

Серафима Севериновна, Аверкий, Анфим Ефимович, Ливерий. Особое 

внимание уделяется кузнецу Вакху, про которого рассказывала Анна Ива-

новна еще маленьким Юре и Тоне. Мама Тони говорила о легендах, по ко-

торым у кузнеца отбили кишки, а он сделал себе новые, железные. Этот 

фольклорный мотив, мотив сказочности места подкрепляется тем, что по-

возку семьи Громеко-Живаго сопровождает человек по имени Вакх. Он 

становится неким проводником в волшебный уральский мир.  
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Название «Юрятин» нельзя считать случайным. Оно созвучно имени 

главного героя – Юрия Живаго. Ведь именно здесь главный герой обретет 

свою настоящую любовь, напишет свои лучшие стихи, раскроет свой по-

тенциал.  

Именно здесь, в месте бесконечной свободы, раздолья души разго-

рится яркая и пылающая любовь Юрия Живаго и Лары Антиповой. Только 

в этом масштабном месте могло возникнуть такое чувство. Знакомство и 

начало отношений героев начинается в госпитале в провинциальном го-

родке Мелюзеево во время войны. Такие места, как Зыбушино, Бирючи, 

Мелюзеево появляются в романе с описанием Февральской революции. 

Эти места становятся неким слиянием природного мира и человеческой 

цивилизации.  Именно здесь Юрию Андреевичу кажется, что митингуют 

не только люди, а сама природа. Он буквально слышит споры деревьев и 

звезд.  

Сама Лара родом с Урала. Еще в московских главах мы узнаем про 

«девочку из другого круга», которая переехала в столицу с матерью. Этот 

факт становится связующей нитью, которая будто сведет Лару и Юрия. 

Любимая женщина становится для Живаго воплощением всего русского, 

родного, далекого и просторного, а Юрятин-город детства Лары. Так за-

мыкается круг важных образов. Поэтому именно Юрятин становится и для 

Лары, и для Юрия символом надежды, счастья, Родины. 

Таким образом, Москва изображается очень неоднозначно. С одной 

стороны, она сливается с природой, переживает тяжелые времена вместе с 

человеком, с другой стороны, город не оставляет человеку места для жиз-

ни, доходит до крайней точки. А провинция видится Б.Л.Пастернаку ина-

че: широкие поля, просторы, свобода. В романе «Доктор Живаго» вопло-

щены мысли автора о настоящем предназначении человека-тесной связи с 

землей и природой. Только так человек может жить по-настоящему.  
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ОБРАЗ МИРОВОЙ ДУШИ В ПЬЕСЕ А.П. ЧЕХОВА «ЧАЙКА» 

Аннотация:Целью статьи является анализ образа Мировой души в пьесе 

А.П. Чехова «Чайка» как совокупность всего живого, гармонии телесного 

и бестелесного. За основу берутся философские концепции Платона, изло-

женные в трактате «Тимей», Шеллинга, В. Соловьева. 

Ключевые слова:Чехов, философия Платона, философия Шеллинга, фило-

софия Соловьева, образ Мировой души. 

 

В русской драматургии пьеса А.П. Чехова «Чайка» занимает особое 

место. В «Чайке» нет главных и второстепенных персонажей, их судьбы 

связаны друг с другом. На сцене происходят бытовые действия, ведутся 



284 
 

незначительные разговоры о посторонних вещах, истинный смысл диалога 

зачастую содержится в подтексте. 

 Особое место в пьесе занимает образ Мировой души. Само понятие 

«Мировая душа» было введено Платоном в трактате «Тимей». По Платону, 

«Мировая душа» это «трехчастное смешение природ тождественного и 

иного с сущностью» и объединяет «Логос» - «Ум» и телесный мир, живет 

во всех явлениях мира. Мировая душа есть совершенная гармония. Рас-

крывая ее истоки, можно сказать, что душа сложная и в то же время про-

стая. Сложность заключается в том, что состоит из трех частей. Простота в 

том, что Бог (Творец мира) – Демиург объединил в единый состав.  

С.Н. Трубецкой выявил, что Мировая душа у Платона – движущая 

сила мира, идеальное единство мира, сознание мира, совокупность матема-

тических отношений, сообразно которым устроен мир, определены рассто-

яния и орбиты мировых тел; начало, посредством которого идеи воплоща-

ются в материи.  

Иной точки зрения придерживался немецкий ученый Фридрих Шел-

линг. По философии неоплатонизма, материя, как самая низшая ступень, 

недостаток бытия. По этой концепции зло – не самостоятельная реаль-

ность, а только недостаток блага. Шеллинг предлагает свой вариант про-

исхождение материи и природы зла.  

В сочинении «Философия и религия» он пишет: «От Абсолютного к 

действительному нет никакого непрерывного перехода, происхождение 

чувственного мира мыслимо только как полный разрыв с Абсолютным 

(Abbrechen von der Absolutheit), путем скачка... Абсолют есть единственно 

реальное, конечные вещи, напротив, не реальны; их основание не может 

поэтому заключаться в сообщении Абсолютом реальности им или их суб-

страту, такое основание может заключаться лишь в удалении, отпадении 

от Абсолюта».  

То есть, если для Платона Творец мира объединяет телесное и бесте-

лесное начало, то по Шеллингу чувственный мир возник как бытие вне Бо-

га: «Исключительное своеобразие абсолютности состоит в том, что она со-

общает своему противообразу вместе со своей сущностью также и само-

стоятельность. Это в себе бытие, эта подлинная и истинная реальность 

первого созерцаемого есть свобода, и из этой первой самостоятельности 

противообраза происходит то, что в мире явлений опять выступает как 

свобода, которая есть последний след и как бы отражение Божества, загля-

нувшего в отпадший мир». Шеллинг убежден, что только его объяснение 
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происхождения материального мира позволяет освободить Бога от обвине-

ний в том, что либо Творец сам является источником зла в мире, либо по-

пускает зло и таким образом ответственен за него. 

В.С. Соловьев, как и Шеллинг, различал в Абсолюте два центра, ко-

торые взаимно обусловливают друг друга – единое (эн соф) и потенцию 

бытия (первоматерию), т.е. видит в Творце единство противоположностей. 

Первая материя (эн соф), София, определяется Соловьевым как стремление 

и мощь бытия, как женское начало в Боге, она совершает процесс отпаде-

ния от Творца, т.к. желает утвердиться вне Бога. В философии В.С. Соло-

вьева, как и у Шеллинга, отношения между миром и Богом соотносятся не 

как отношения Творца и его творения, а как отношения явления и сущно-

сти. При этом Проблема восприятия Бога, как нечто выходящего за преде-

лы чувственного опыта оказывается устраненной. В более поздних работах 

философ пытается сгладить расхождения с христианским пониманием о 

творении. Получается, что в философии Соловьева первая материя стано-

вится центром теокосмического процесса. Мировая душа есть «истинная 

причина творения и его цель..., принцип (начало), в котором Бог создал 

небо и землю». При этом София, отпав от Творца, обретает демонические 

черты: «Ложная точка зрения мировой души составляет самую основу это-

го мира». Образ Софии у В.С. Соловьева разделяется: либо она предстает 

как «Другое в Боге» или Божественная Премудрость, либо как начало при-

родного мира, где в падшем состоянии становится источником зла (после 

мятежа и отпадения). Е.Н. Трубецкой пишет: «Противоречия соловьевской 

космогонии обусловливаются невозможностью объединить в органиче-

ском синтезе христианское воззрение на мир с шеллингианской пантеи-

стическою гностикою, которая так или иначе делает Божество или боже-

ственный мир субъектом мирового процесса и, следовательно, виновником 

мирового зла». 

По В. С. Соловьеву Мировая душа понимается как антипод Премуд-

рости, является источником зла и хаоса, в то время как София – «лучезар-

ное и небесное существо, отделенное от тьмы земной материи». Хотя Со-

ловьев и называет Мировую душу «матерью внебожественного хаоса», но 

полностью с этим хаосом не отождествляет. Смысл мирового процесса – 

борьба Божественного Слова-Логоса-Христа с адским началом за власть 

над мировой душой.  

А. П. Чехов же соединяет мировоззрения Платона, Шеллинга и В. С. 

Соловьева. С.Г. Бочаров называет текст, написанный Треплевым «ультра-
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философским», который перегружен «обрывками всяческой мировой фи-

лософии». Чехов, как современник Владимира Соловьева, конечно, читал 

его работы, в которых, как мы уже упоминали ранее, происходит смеше-

ние философский взглядов на понятие «Мировая душа». Треплев пишет 

пьесу и главную роль дает своей возлюбленной Нине Заречной. Получает-

ся, что по Чехову Мировая душа – женское начало, первая материя, кото-

рая соединяет реальный и ирреальный миры (мечта Нины стать актрисой и 

реальность: бесталанность, ложные надежды на любовь с Тригориным; 

Треплев мечтает стать писателем и быть с Ниной, в реальности он не удо-

влетворен своим творчеством, влюбленная его отвергает). Треплев больше 

других героев живет в мире своих грез: «Надо изображать жизнь не такою, 

как она есть и не такою, как должна быть, а такою, как она представляется 

в мечтах» В монологе Нины звучат строки, свидетельствующие, что Ми-

ровая душа – это все живое: «Тела живых существ исчезли в прахе, и веч-

ная материя обратила их в камни, в воду, в облака, а души их всех слились 

в одну. Общая мировая душа — это я... я... Во мне душа и Александра Ве-

ликого, и Цезаря, и Шекспира, и Наполеона, и последней пиявки. Во мне 

сознания людей слились с инстинктами животных, и я помню все, все, все, 

и каждую жизнь в себе самой я переживаю вновь».  

Треплев в понятие о Мировой душе закладывает духовный, ирреаль-

ный смысл, в то время как Дьявол – это отец вечной материи, бездуховное 

начало. Подобно Платону, у А.П. Чехова после победы  Мировой души над 

Дьяволом наступит гармония: «…в упорной, жестокой борьбе с дьяволом, 

началом материальных сил, мне суждено победить, и после того материя и 

дух сольются в гармонии прекрасной и наступит царство мировой воли». 

Герои так и не достигают желаемого, не постигают гармонии жизни.  Ко-

гда Нина отвергает Треплева, Мировая Душа окончательно покидает его, 

он остается наедине с «хаосом грез и образов». 

Стоит отметить, что Дьявол назван в монологе Нины « отцом вечной 

материи», который нужен для развития и реализации человеческой души, 

т.е. представляет собой прогресс. Получается, что с одной стороны, Дьявол 

не должен быть олицетворением зла, с другой – наряду с прогрессом есть 

стагнация и регресс, и только от выбора человеческой души зависит ее 

путь. Из этого следует, что невозможно отделять дух от материи: «Никто 

не имеет основания отделять дух от материи, так как, быть может, самый 

дух есть совокупность материальных атомов». 
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Интерпретируя выше сказанное, можно сказать, что образ Мировой 

души в контексте «Чайки» рассматривается, как все живое, гармония те-

лесного и бестелесного и соединяет в себе философские концепции Плато-

на, Шеллинга, В. Соловьева. 
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«ВСЁ КРУГОМ» З. Н. ГИППИУС И Е. ЛЕТОВА: 

КРИЗИС СОЗНАНИЯ РУБЕЖА ВЕКОВ 

 

Аннотация: в статье рассматриваются два сходных по формальному при-

знаку произведения З. Гиппиус и Е. Летова, на основе сопоставительного 

анализа и привлечения материалов исследований творчества обоих авторов 

выявляется общность мировосприятия кризисного сознания рубежа веков.  

Ключевые слова: рубежность, кризис сознания, З. Гиппиус, Е. Летов, идея 

смерти как нового рождения.   

 

Яркий, многоликий русский модернизм и сложный, внешне и внут-

ренне фрагментированный постмодернизм находятся в нелинейных отно-

шениях преемственности. Во многом наша статья – попытка «сопряжения 

далековатых понятий», стереометрического соединения точек, лежащих в 

разных плоскостях, которая основана на общности мировоззренческой ко-

ординаты, задаваемой историческим контекстом. 

Донорами поэтического материала для данного эксперимента стали 

небезызвестные З. Н. Гиппиус – одна из «старших» символистов, влия-

тельная фигура в литературной среде Петербурга эпохи Серебряного века 

– и Е. Летов – крупнейший представитель сибирского андеграунда 80-90-х 

гг. XX в., «метафизический» [5] панк-рок-исполнитель, отрицавший свою 

принадлежность к какому-либо направлению в искусстве.  

Для творчества Зинаиды Гиппиус, в котором, по словам И. Аннен-

ского, отразилась «вся пятнадцатилетняя история нашего лирического мо-

дернизма» [9, с. 140], характерны декадентские мотивы, богоискательство, 

неортодоксальное осмысление тем любви и смерти, мифотворчество, от-

влеченность поэтической формы. Как типичный представитель Серебряно-
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го века Гиппиус была человеком «разорванного сознания». Ее душа жила в 

экстремальном режиме борьбы противоположностей. Поэтому ее поэзия 

принципиально антиномична – в ней совмещаются противоположности, 

соединяется несоединимое [12]. 

Проект Егора Летова «Коммунизм» и отчасти творчество «Граждан-

ской Обороны» представляют собой специфический «роковый» вариант 

русского концептуализма, органично сочетающий в себе элементы кон-

цептуального и рок-искусства, если «говорить о концептуализме не как о 

школе, а как о тенденции развития искусства», радикализованном варианте 

посмодернизма [8, с. 199]. В роли концептуального ориентира для русской 

рок-поэзии становятся «анти-традиции»: например, русский или европей-

ский (поэзия «проклятых поэтов») символизм, сюрреалистическая поэтика, 

заумная поэзия и др. Особое место в этом ряду занимает обширная тради-

ция русского поэтического авангарда. [4] Стремление Летова к алогизму, 

абсурду, десемантизации слова восходит к творческим экспериментам 

обэриутов и футуристов.  

Между «декадентской мадонной» З. Н. Гиппиус, стоявшей у истоков 

символизма в России, и «крестным отцом» русского панк-рока Егором Ле-

товым, на первый взгляд, вряд ли можно усмотреть сходство или отноше-

ния наследования традиции.  

Судя по всему, Летов не ориентировался на З. Гиппиус: в его текстах 

нам не удалось обнаружить реминисценций или прямых цитирований, свя-

занных с творчеством «белой дьяволицы», исследователи поэзии Летова о 

возможности подобного сопоставления также не упоминают. Более того, 

Егор Летов мог быть не знаком с произведениями эмигрировавшей еще в 

1919 Гиппиус – ее, как и многих других писателей и поэтов Серебряного 

века, в СССР старались предать забвению.  

Однако случайно замеченная формальная близость двух стихотворе-

ний, казалось бы, никак не связанных друг с другом авторов обнаружило 

их (тем более) показательное содержательное совпадение на уровне миро-

ощущения.  

[Фрагменты] 

Зинаида Гиппиус 

Всё кругом (1904) 

Страшное, грубое, липкое, грязное, / Жёстко тупое, всегда безобразное, / 

Медленно / рвущее, мелко-нечестное, / <…> / Скользкое, стыдное, низкое, 

https://www.culture.ru/persons/9436/zinaida-gippius
https://www.culture.ru/persons/9436/zinaida-gippius
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тесное, / Непереносное, / ложное, ложное! // Но жалоб не надо. Что ра-

дости в плаче?// Мы знаем, мы знаем: всё будет иначе [2]. 

Егор Летов 

Обос*аться и не жить («Так закалялась сталь», 1988) 

Пыльно мокро / Скользко сыро / Глупо серо / Неуютно / 

Обос*аться и не жить / Нудно подло / Тускло тесно / Косо криво / Безоб-

разно / <…>[6] 

Безличная описательная структура отражает совокупность неприят-

ных ощущений от взаимодействия с реальностью в обоих случаях. Гип-

пиус прямо обозначает характеризуемый предмет: «всё кругом». Летов 

опускает этот компонент, выражая ту же мысль посредством использова-

ния в процессе описания слов категории состояния со значением 'состоя-

ние окружающей среды'.  

Обобщенный лирический герой Гиппиус («мы знаем») живет в 

«ложном» мире: «страшном, стыдном, глупом, непереносном». Деперсона-

лизированный поэтический субъект Летова растворен в пространстве, где 

«серо», «нудно», «косо криво», «негативно». Кризисное сознание, обнару-

живающее себя в реакциях отчуждения, страха [11], эмоциональной дис-

гармонии, думается, в обоих случаях порождено переживанием ситуации 

конца-начала эпохи. «Декадентская мадонна» пишет «Всё кругом» в 1904 – 

разгар русско-японской войны, канун Первой русской революции: время 

коллективного мировоззренческого слома и активного перехода от класси-

ческого типа культуры к модернизму.  

Альбом группы «Гражданская оборона» «Так закалялась сталь» вы-

ходит в 1988, за три года до официального распада СССР, давно разлагав-

шегося «на плесень и липовый мед», и пышного расцвета «лихих девяно-

стых», когда о постмодернизме и постмодернистах заговорили во весь го-

лос.  

Нельзя не заметить типологическое сходство кризисных ситуаций 

двух рубежей, впрочем неудивительное: ситуация рубежа веков – это все-

гда «культурный перелом» [1], в сердцевине которого – напряженная ре-

флексия об истории, словно выходя из берегов привычных форм мироот-

ношения, ставящая под сомнение прежние принципы структурирования 

бытия. Речь идет о таком переживании “конца времени” и о таком крити-

цизме, когда в сознании культуры намечается трагическое расщепление 

субъекта и объекта истории, непосредственного исторического пережива-

ния и философии истории. Для эстетики творчества рубежа веков весьма 
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характерны выражения «конфликт культуры и цивилизации», «кризис по-

знания», «кризис искусств», «закат Европы», «прорыв», «философия жиз-

ни». [13, с. 6, 15]. 

Идея гибели изжившего себя мироустройства тесно связана с темой 

смерти вообще – одной из важнейших в творчестве Гиппиус. Уже в раннем 

ее стихотворении «Осень» (1900) просматривается декадентский мотив 

желанной смерти: «Приветствую смерть я / С безумной отрадой, / И муки 

бессмертья / Не надо, не надо»! Смерть для поэтессы – выход из лабиринта 

суеты, пошлости, одиночества и бессилия. Смерть дает забвенье и осво-

божденье, поэтому, провозглашает лирический герой другого стихотворе-

ния, «отрадно умирать» («Отрада», 1889) [12].  

«Мы живем и работаем в славное и бурное время Армагеддона». 

«Мне кажется, что конец света – это то, что сейчас и происходит» [7]. 

В произведениях Е. Летова «всё некрасиво, всё телесно, и телесность 

эта отталкивающая» [10]. Герой не может с этим мириться, и наступает 

тошнота как отторжение такой реальности («Тошнота», 1988). Однако 

невыносимость окружающего в летовском художественном пространстве 

должна быть преодолена лирическим героем, причём исключительно уси-

лием воли. Высвобождение возможно только через телесную смерть, кото-

рая для Летова является необходимым этапом на пути к идеальной свободе 

(«Маленький принц возвращался домой», 1990, «Офелия», 1993, и др.). 

 «Постмодернизм, рожденный предельно глубоким осознанием куль-

турного кризиса, как бы сознательно создает ситуацию временной смерти 

культуры, через которую нужно пройти, чтобы родиться заново или обре-

сти новое качество, и в этом смысле есть изживание смерти» [8, с. 199]. 

Этим и объясняется специфика понимания Е. Летовым суицида как пре-

одоления смерти («Наша цель – суицид», 1988), единственного выхода 

«для честных ребят» [4], поскольку смерть – первый шаг на пути к новому 

рождению.  

Слова «Обос*аться и не жить», составляющие припев одноименной 

летовской композиции, обыкновенно проникнуты иронией и употребляют-

ся в значении не 'теперь мы умрем', а скорее 'случилось то, что должно бы-

ло случиться, – но жизнь на этом не кончается' [3]: проявляется жизне-

утверждающий пафос в целом отталкивающей картины.  

Убеждение в том, что умершее воскреснет, свойственно и лирике З. 

Гиппиус: лучик надежды освещает последние строки «Всё кругом» 

(«Мы знаем, мы знаем: всё будет иначе»). 
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Так, синонимия основ мировосприятия обнаруживается в созвучных 

произведениях несозвучных авторов – З. Н. Гиппиус и Е. Летова: неуютное 

состояние рубежности сопряжено с осознанием его конечности. 

Ощущение кризиса, разлома и необходимость поисков выхода, вос-

становления отчетливо обнаруживается… уже в шекспировском «Гамлете» 

(1601) [1], затем всякий раз повторяясь на новом витке истории в новой ва-

риации.  
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Z.N. GIPPIUS AND E. LETOV’S «ALL AROUND»: THE CRISIS 

OF CONSCIOUSNESS AT THE TURN OF THE CENTURY 

 

Abstract: the article examines two works of Z. Gippius and E. Letov that are 

similar in formal terms, on the base of a comparative analysis and the involve-

ment of research materials of the creativity of both authors, a common percep-

tion of the crisis consciousness of the turn of the century is revealed. 
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Рассмотрение контекстов употребления слова «идиот» даёт основу 

для анализа всего произведения, лучше проясняются семантические связи 

и ассоциации с данным словом. Использование слова «идиот» и его сино-

нимов является, прежде всего, авторским выбором и отношением к глав-

ному герою произведения. Ведь во время написания романа «Идиот» у 

Ф.М. Достоевского появился замысел названия «Юродивый» [1]. Даже в 

черновиках к одноименному роману слово «юродивый» встречается как в 

речи самого автора, так и в репликах героев.  Например: «…да, но он мне 

не показался глупым. Странен, правда. Совсем юродивый» [2]. Или другой 

пример: «…князь совсем больной и юродивый [3].  

На лексико-семантическом уровне слово «идиот» употребляется в 

различных контекстах с разными значениями. В первом значении данное 

слово описывает болезнь и душевное состояние главного героя: «Частые 

припадки его болезни сделали из него совсем почти идиота (князь так и 

сказал: идиота)» [С. 29]. Во втором значении слово «идиот» выступает как 

«не такой как все», «странный», «человек, которого любит Бог». Данное 

значение просматривается во фразе Рогожина: «Ну коли так, совсем ты, 

князь, выходишь юродивый, и таких, как ты, бог любит!» [5]. Третье зна-

чение, данное автором, является употребление слова «идиот» в бранном и 
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оскорбительном смысле «дурак, болван, тупица». Например, в словах Ли-

заветы Прокофьевны: «Этот князь, может быть, большой плут, а вовсе не 

идиот». Также слово «идиот» используется, чтобы подчеркнуть детскость 

характера князя Мышкина. Данное значение наблюдаем в разговоре гене-

рала Епанична со своей женой Лизаветой Прокофьевной: «Совершенней-

ший ребенок и даже такой жалкий; он сейчас из Швейцарии, только что из 

вагона, одет странно, как-то по - немецкому, и вдобавок ни копейки, бук-

вально; чуть не плачет»  [C. 80].  

Выделяется также семантическая группа слова «идиот», которая не 

зафиксирована в словарях. Так, в значении «интуитивно-чуткого человека» 

данное слово используется во внутреннем монологе Тоцкого по отноше-

нию к князю Мышкину: «Идиот, а знает, что лестью всего лучше возь-

мешь; натура!». Значение «человека, умеющего быстро входить в доверие» 

раскрывается в тот момент, когда Гаврила Ардалионович в состоянии «не-

измеримой злобы» крикнул на князя Мышкина: «…каким же образом вы 

(идиот! – прибавил он про себя), вы вдруг в такой доверенности, два часа 

после первого знакомства?..». Слова Гаврилы Ардалионовича  Иволгина о 

князе Мышкине: «И с чего я взял давеча, что вы идиот! Вы замечаете то, 

чего другие никогда не заметят…»раскрывают значение человек более 

внимательный, чем другие».  

Ф. М. Достоевский употребляет в тексте своего романа лексему 

«идиот» 52 раза. Особые статус слова и близкая семантическая связь лек-

сем «идиот», «блаженный», «юродивый» позволяют говорить о том, что 

данные слова отсылают человека к более глубокой невидимой, духовной 

реальности главного героя.  
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Аннотация. Данная работа рассматривает отражение романтических тра-

диций в рассказе А.П. Чехова «Дама с собачкой». Проведено типологиче-

ское сопоставление между произведениями зарубежных романистов и 

творчеством русского классика, а также установлены причины проявления 

романтической традиции у писателей-реалистов. 
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Проблема «Чехов и романтизм» довольно давно привлекает внима-

ние литературоведов. Данный феномен справедливо мотивирован тем, что 

такое направление, как романтизм, способно к неизбежному возрождению 

или активизации в эпохи переломные, эпохи неясных предчувствий и ожи-

дании нового, как отмечает доктор филологических наук, профессор Твер-

ского государственного университета И.В. Карташова [6, с.3]. Литературо-

веды отмечают наличие некоторых связей произведений А.П. Чехова с ро-

мантической поэзией начала XIX столетия. Рассматривая работы  Э.М. 

Жиляковой [2], Е. Лулудовой [7], можно заметить некоторые аллюзии бал-

лад В.А. Жуковского в «Черном монахе» и «Ионыче» А.П. Чехова. Гуси-

хина Н.П. подчеркивает, что достаточно справедливо утверждать, что ро-

мантизм в сознании Чехова представлял собой устоявшуюся целостную 

систему, разработавшую определенные принципы изображения человека и 

окружающего его мира. Проследим следы романтической традиции на ос-

нове рассказа А.П. Чехова «Дама с собачкой». 

 В разговоре с Анной Сергеевной Дмитрий Гуров, рассказывая о себе, 

может создать впечатление человека, который находится не на своем ме-

сте, ведь он 
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«по образованию филолог, но служит в банке; готовился когда-то петь в 

частной опере, но бросил» [8, c.586]. Подобно Ансельму Гофмана, чехов-

ский Гуров оказывается не в своем мире. Отсюда возникает принцип двое-

мирия, который можно увидеть не только в произведени-

ях романтика Гофмана, но и в рассказе Чехова: «у него были две жизни: од

на явная, которую видели и знали все, кому это нужно было, полная 

условной правды и условного обмана, похожая совершенно на 

жизнь его знакомых и друзей, и другая — протекавшая тайно» [8, с. 598]. 

Герой понимает, что его прежняя жизнь, а именно «служба в банке, споры 

в клубе, его «низшая раса», хождение с женой на юбилеи» [8, с. 598], - бы-

ло жизнью ложной, составляло его некую оболочку, в которой он скрывал 

себя настоящего, свою истинную жизнь. А.П. Чехов подчеркивает, что «у 

каждого человека под покровом тайны, как под покровом ночи, проходит 

его настоящая, самая интересная жизнь» [8, с. 598]. В данной фразе Чехов 

использует целых два романтических образа, а именно образ тайны и образ 

ночи, которые являются одними из центральных у романтиков. Именно 

ночью, выходя из Докторского клуба, Дмитрий хочет рассказать о своих 

воспоминаниях чиновнику, однако тот никак не отреагировал на это жела-

ние героя и лишь произнес «унизительные и нечистые» для героя слова об 

«осетрине с душком» [8, с.594]. Гофмановского Ансельма преследует об-

раз зеленой змейки, а чеховского Гурова – образ Анны Сергеевны: «Анна 

Сергеевна не снилась ему, а шла за ним повсюду, как тень, и следила за 

ним. Закрывши глаза, он видел её как живую» [8, с.593]. Косвенно проис-

ходит слияние мира реального и мира воспоминаний Дмитрия, что являет-

ся еще одним отголоском романтической традиции. 

Стоит обратить внимание и на образ цветов во второй части расска-

за. При поцелуе Гурова «обдало запахом и влагой цветов» [8, с.588]. Образ 

цветов был крайне значим для романтиков, особенно образ голубого цвет-

ка в немецком романтизме, обозначающий символ свободы, чистоты, при-

роды, томления по мистическому идеалу.  Проявление истинных чувств и 

желаний Дмитрия Гурова, вероятно, не случайно сопровождается запахом 

цветов.  Это является своего рода катализатором к пробуждению настоя-

щего Гурова – умеющего искренне любить и чувствовать окружающий 

мир. 

Определенный цвет тоже играет особую роль в рассказе Чехова. Пи-

сатель уделяет внимание серому цвету, который преследует героев его 

произведения. Поэтика серого цвета пронизывает рассказ с первой его ча-
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сти. Гуров вспоминает «красивые серые глаза» [8, с. 587] Анны Сергеевны, 

где серый цвет – символ влюбленности, чистоты и невинности, т.к. Гуров 

вспоминая их испытывает чувство жалости к героине. Затем в третьей ча-

сти рассказа вновь появляется серый цвет, но у него уже наблюдается со-

всем иное значение. Для героя этот цвет становится символом разлуки с 

любимой, томления и мучений воспоминаниями. Данный цвет, как и образ 

героини, преследует Дмитрия повсюду: «пол был обтянут серым солдат-

ским сукном и была на столе чернильница, серая от пыли», «против дома 

тянулся забор, серый, длинный, с гвоздями», «сидел на постели, покрытой 

дешевым серым, точно больничным, одеялом» [8, с.594-595]. В четвертой 

части рассказа вновь появляется роковой серый, но уже в платье героини: 

«Анна Сергеевна, одетая в ее любимое серое платье, утомленная дорогой и 

ожиданием, поджидала его со вчерашнего дня» [8, с.599]. Эмоциональное 

состояние героини помогает разгадать семантику серого цвета в данной 

части рассказа – Анна Сергеевна плачет при виде возлюбленного от «вол-

нения, от скорбного сознания того, что жизнь их так печально сложилась: 

они видятся только тайно, скрываются от людей» [с.599]. Казалось бы, что 

серый цвет приобретает значение безысходности, однако автор направляет 

читателя параллельно к образу Гурова, который в объятьях любимой уви-

дел в отражении себя с седыми волосами. Именно в этот момент герой 

«почувствовал сострадание к этой жизни, ещё такой теплой и красивой» [8, 

с.599]. Герой преображается вместе со своей внешностью. Серый цвет ста-

новится символом надежды на светлое будущее. 

Многие литературоведы проводят параллели между творчеством 

Чарльза Диккенса и А.П. Чехова, что не является случайным, ведь оба этих 

крупнейших писателя находились на стыке литературных направлений и 

были подвержены влиянию романтизма. Можно провести типологическое 

сопоставление образов положительных и отрицательных персонажей у 

Чарльза Диккенса и А.П. Чехова.  Как известно, положительные и отрица-

тельные персонажи у Ч. Диккенса имеют отличия в цвете волос. Персона-

жи положительные имеют светлые волосы, а отрицательные – темные. 

Смена цвета волос наблюдается и при нравственной регенерации персона-

жей. Мистер Домби в романе «Домби и сын», пройдя путь страданий, 

отобразил свою нравственную регенерацию и на цвете своих волос, кото-

рые из темных стали светлыми (седыми): «Мистер Домби -

 седой джентльмен; заботы и страдания оставили глубокий след на его ли-

це, но это лишь отражение пронесшейся бури, за которой последовал яс-
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ный вечер». Тот же путь к положительному проходит герой Чехова Дмит-

рий Гуров. Изначально данный персонаж предстает перед читателями как 

безнравственный изменщик, но любовь к Анне Сергеевне  смогла пробу-

дить в нем искренние чувства, что отразилось и на цвете его волос: "И 

только теперь, когда у него голова стала седой, он полюбил как следует, 

по-настоящему – первый раз в жизни» [8, с.600].  Концепцию цветотипа 

положительных и отрицательных  героев можно применить и на образах 

женщин Гурова. Жену Гурова Че-

хов описывает так: «женщина высокая, с темными бровями» [8, с.584]. Ан

на Сергеевна же с первых строк описывается Чеховым как «молодая дама, 

невысокого роста блондинка, в берете: за нею бежал белый шпиц» [8, 

с.584]. Однако в данном случае стоит учитывать личное отношение героя к 

данным персонажам. Жена приносила Дмитрию лишь негативные эмоции: 

«боялся ее и не любил бывать дома» [8, с.584], поэтому ее образ представ-

лен в темных тонах. Анна Сергеевна же была образом положительным для 

героя,  что подчеркивают в ее образе светлые волосы и даже шпиц белого 

цвета. При этом прослеживается один из основных утвердившихся прин-

ципов поэтики Чехова, а именно изображение действительности через вос-

приятие героя. Советский и русский филолог, литературовед и писатель 

А.П. Чудаков считает, что данный «художественный прием справедливо 

входит в перечень главных черт чеховской манеры» [9]. 

В финале рассказа автор сравнивает своих героев с перелётными 

птицами: «и точно были это две перелетные птицы, самец и самка, кото-

рых поймали и заставили жить в отдельных клетках» [8, с. 600]. Птица яв-

ляется символом свободы и еще одним сильным символом романтизма. 

Герои, находясь под властью общественного мнения, что изображено Че-

ховым в виде образа клетки, почувствовали, как подчеркивает автор, что 

любовь настоящая, искренняя, чистая, заставляющая совершать порой не-

обдуманные поступки, привела к регенерации их обоих. 

Теоретик неореализма Замятин Е.И. отмечает, что подлинный ро-

мантизм Чехова отражается в «стремлении к «завтра» от «сегодня». Он 

выделяет, что сегодняшнее, имея даже положительную окраску, никогда 

не удовлетворяет героя А.П. Чехова [3]. Обращаясь к рассказу «Дама с со-

бачкой», мы можем четко проследить данную концепцию, ведь,  имея до-

статочно положительное «сегодня» (жена, дочь двенадцати лет, два сына 

гимназиста, служба в банке, умение очаровывать женщин), Дмитрий Гуров 

стремится к жизни иной, к некому «завтра», которое, возможно, удовле-



301 
 

творит его внутренний мир. Замятин выделяет два разряда людей у А.П. 

Чехова: «которые сегодня что-то знают, достигли, определились - кто 

«приставлен к чему-нибудь» и которые не знают, томятся, «не приставле-

ны ни к чему» [3]. Иными словами, это герои-романтики  и не романтики.  

Стоит обратить внимание, как Чехов пользуется в рассказе «Дама с 

собачкой» романтической иронией, концепцию которой разработали 

немецкие романтики на рубеже XVIII - XIX вв. Дмитрий Гуров называет 

женщин «низшей расой», однако, они составляли неотъемлемую часть его 

жизни: «Ему казалось, что он достаточно научен горьким опытом, чтобы 

называть их как угодно, но все же без «низшей расы» он не мог бы про-

жить и двух дней» [8, с.585]. В самом же названии чехов тоже прибегает к 

романтической иронии. «Дама с собачкой» - образ самой обычной женщи-

ны, где такая деталь как собачка лишь усиливает ее «обыкновенность». 

Однако именно эта обыкновенная женщина стала причиной нравственной 

регенерации главного героя и проявления его истинного «я».  
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Аннотация. В статье рассматривается собирательный образ художника 

Михайлова в романе Л.Н. Толстого «Анна Каренина», повествовательные 

репрезентации его картин и их функции в произведении. Для анализа из-

браны ключевые эпизоды романа. 
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Образ художника неоднократно становился предметом внимания пи-

сателей разных литератур и эпох: Ф.М. Достоевский «Неточка Незванова», 

Н.В. Гоголь «Портрет», О. Уайльд «Портрет Дориана Грея» и др. Обраща-

ется к раскрытию этой темы Л.Н. Толстой. Он вводит на страницы своего 

романа «Анна Каренина» образ художника Михайлова, делает его одним 

из героев своего произведения. 

Впервые Михайлов предстает перед читателями в итальянских гла-

вах 5 части романа. Анна и Вронский, путешествуя по Италии, встречают 

Голенищева. Через обращенную к нему реплику Вронского вводится в 

текст описание положения художника, а также его «нашумевшей» карти-

ны: «— Ты видел картину Михайлова? — сказал он[Вронский], подавая 

ему[Голенищеву] только что полученную утром русскую газету и указывая 

на статью о русском художнике, жившем в том же городе и окончившем 

картину, о которой давно ходили слухи и которая вперед была куплена. В 

статье были укоры правительству и Академии за то, что замечательный 

художник был лишен всякого поощрения и помощи» [2; 490]. 
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Голенищев в ответ критикует картину и направление, которому при-

надлежит Михайлов: 

«— Разумеется, он не лишен дарования, но совершенно фальшивое 

направление. Все то же ивановско-штраусовско-ренановское отношение к 

Христу и религиозной живописи. 

— Что представляет картина? — спросила Анна.  

— Христос пред Пилатом. Христос представлен евреем со всем реа-

лизмом новой школы» [2; 490]. «Ивановско-штраусовско-ренановское» 

направление является течением «исторической школы», которая по-

новому взглянула на традиционные религиозные сюжеты. Этот новый 

взгляд на Христа выражается в идее его «очеловечивания», изображения 

как исторического лица. Данное направление берет начало в 1858 году, ко-

гда в Петербурге была выставлена картина А.А. Иванова «Явление Христа 

народу». За Ивановым последовали И.Н. Крамской «Христос в пустыне», 

Н.Н. Ге «Что есть истина?».  Сам Толстой относился отрицательно к этому 

направлению. Он считал, что придание Христу реалистических подробно-

стей не имеет смысла, так как «…все исчезает, что не вечно» [1; 450]. 

Известно, что художник Михайлов на самом деле существовал и да-

же имел знакомство с писателем, но его картины не сохранились. Можно 

сделать предположение, что образ художника - собирательный, а прототи-

пами являются И.Н. Крамской и Н.Н. Ге, с которыми Толстой имел до-

вольно близкое общение. Крамской написал «Портрет Л.Н. Толстого» 

(1873 г.) во время вынашивания идеи романа «Анна Каренина», работа над 

которым была полностью завершена через 5 лет, в 1878 году [1; 5-6]. 

Портрет Толстого Н.Н. Ге был написан значительно позже, в 1882 году, 

однако стоит заметить, что первое знакомство писателя и художника про-

изошло как раз в Италии во время путешествия писателя.  

Картина «Христос пред Пилатом», составляющая ядро итальянских 

глав, не является экфрасисом ни одной из сохранившихся картин худож-

ников. Толстой дает развернутое описание сюжета картины, который 

очень схож с сюжетом картины МихаяМункачи «Христос перед Пилатом» 

(1844-1900): «Он видел на первом плане досадовавшее лицо Пилата и спо-

койное лицо Христа и на втором плане фигуры прислужников Пилата и 

вглядывавшееся в то, что происходило, лицо Иоанна» [2; 496]. Сюжет кар-

тины основан на 18-й главе Евангелия от Иоанна. Более подробное описа-

ние картины дается через реплики героев-зрителей.  
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Голенищев обращает внимание на Пилата: «Так понимаешь этого 

человека, доброго, славного малого, но чиновника до глубины души, кото-

рый не ведает, что творит» [2; 497]. Взгляд Анны привлекает образ Христа 

как центральный образ картины: «Как удивительно выражение Христа! — 

сказала Анна. Из всего, что она видела, это выражение ей больше всего 

понравилось, и она чувствовала, что это центр картины, и потому похвала 

этого будет приятна художнику. — Видно, что ему жалко Пилата» [2; 497]. 

Рефлексия Голенищева и Анны произвели на Михайлова положительное 

впечатление. В то же время Вронский замечает только технику: «Да, уди-

вительное мастерство! — сказал Вронский. — Как эти фигуры на заднем 

плане выделяются! Вот техника…» [2; 498]. После чего Михайлов неодоб-

рительно замечает: «…как будто можно было написать хорошо то, что бы-

ло дурно…» [2; 498]. 

Эта сцена показывает, что через созерцание предмета искусства про-

исходит рефлексия относительно собственного «я». Голенищев, как ще-

голь света, вынужден подстраиваться под общество, его корыстные инте-

ресы, теряя свои положительные качества. Анна Каренина соотносима с 

образом Христа. На протяжении всего романа она страдает из-за любви, 

общественного осуждения и потери сына. В финале романа она умирает 

ужасной смертью. Однако ее отношение к образу Христа на картине Ми-

хайлова показывает не только сходство, но и различие. Анне, как она сама 

правильно подмечает, не хватает сострадания и милосердия, она не испы-

тывает жалости.  

Но это не единственный персонаж, связанный с образом Христа. 

Брат Константина Левина, Николай в студенческие годы жил как монах, 

избегая любые удовольствия и прилежно исполняя обряды религии. Но 

вдруг его прорвало, он пустился в разгул. Все считали его поступки гадки-

ми. Однако нельзя назвать Николая бессердечным, и Левин знал его сердце 

как никто другой. Николай взял в жены Марью Николаевну, женщину из 

дома разврата, и относится к ней с уважением, несмотря ее прошлое. В 5 

части романа описана мучительная смерть Николая Левина. Он болел и 

умирал в душной комнате гостиницы, сильно похудел и страдал от про-

лежней. После смерти лицо его просветлело, выступила улыбка, убирали 

покойника собравшиеся женщины. Мучительная смерть Николая соотно-

сима с распятием Христа, при кресте которого стояли женщины Матерь 

Его и сестра Матери Его.  
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Внимание героев привлекает другая картина и вызывает всеобщий 

восторг. Ее описание представлено в тексте следующим образом: «Два 

мальчика в тени ракиты ловили удочками рыбу. Один, старший, только что 

закинул удочку и старательно выводил поплавок из-за куста, весь погло-

щенный этим делом; другой, помоложе, лежал в траве, облокотив спутан-

ную белокурую голову на руки, и смотрел задумчивыми голубыми глазами 

на воду. О чем он думал?» [2; 500]. Как и предыдущая картина, эта не име-

ет или не сохранила своего источника, однако обнаруживается связь с кар-

тиной О. Кипренского «Неаполитанские мальчики-рыбаки» 1829 года [3; 

79]. На ней изображены лица мальчиков-рыбаков. Белокурый мальчик 

смотрит серьезно и сосредоточенно, а темноволосый и голубоглазый маль-

чик задумчиво положил голову на сложенные руки.  

Эта картина отсылает к двум эпизодам романа: рыбалке Левина и 

Кознышева и описание Сережи Каренина [3; 78]. 

 Первый эпизод, рыбалка Левина и Кознышева в Покровском, распо-

лагается в 3 части романа. Во время ловли Кознышев «не скучал и казался 

в самом веселом расположении духа» [2; 256]. Левин, напротив, был по-

гружен в свои мысли и думал о том, «чтобы распорядиться о вызове кос-

цов к завтрему и решить сомнение насчет покоса, которое сильно занимало 

его» [2; 256]. Описание мальчика Сережи Каренина, сына Анны, представ-

лено, когда Анна первый раз возвращается из Москвы в Петербург: «Но и 

такой, каков он был, он был прелестен с своими белокурыми кудрями, го-

лубыми глазами и полными стройными ножками в туго натянутых чулках» 

[2; 115]. Картина о мальчиках-рыбаках связывает две главные сюжетные 

линии Карениной и Левина. 

Рефлексия Вронского связана с его увлечением живописью и более 

полно раскрывается в последующем сравнении с Михайловым. Толстой 

сопоставляет двух деятелей искусства и передает сравнение через написа-

ние карты Анны Карениной. Вронский пишет портрет возлюбленной в 

итальянском костюме, копируя французский стиль: «Более всех других ро-

дов ему нравился французский, грациозный и эффектный, и в таком роде 

он начал писать портрет Анны в итальянском костюме, и портрет этот ка-

зался ему и всем, кто его видел, очень удачным» [2; 489]. Суть портрета 

теряется под слоем техники как отражения внешней оболочки. Даже порт-

ретная характеристика Вронского и его манеры пронизаны техникой. Ми-

хайлов же сумел увидеть и изобразить то милое изображение Анны, кото-
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рое можно было найти только полюбив ее. Но в то же время это выраже-

ние отличалось особенной правдивостью.  

Особенности художественного метода Михайлова представлены в 

другом эпизоде. Увидев пятно стеарина на бумаге, сделанное его женой, 

Михайлов выдумал свою фигуру, нарисовал позу, а затем добавил лицо 

купца, у которого брал сигары. Эти действия воскресили фигуру, которая 

теперь «…жила и была ясно и несомненно определена…». И каждая новая 

черта, рождавшаяся под кистью Михайлова не скрывала, а «только больше 

выказывала всю фигуру во всей ее энергической силе» [2; 493]. Это описа-

ние прибавляет к ряду прототипов художника Михайлова самого автора, 

Льва Толстого. Реалистический метод писателя соотносится с действиями 

художника Михайлова в данном эпизоде. Наслаивание внешних и внут-

ренних портретных характеристик делает образ живым, насыщенным, 

приближенным к читателям, так же как мазки художника способны 

«…снимать с нее [фигуры] те покровы, из-за которых она не вся была вид-

на» [2; 493]. 
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ОСОБЕННОСТИ ФУНКЦИОНИРОВАНИЯ РЕЧЕВЫХ СТРУКТУР  

В ПРОЗАИЧЕСКОМ ТЕКСТЕ 

(НА МАТЕРИАЛЕ ТВОРЧЕСТВА С. К. НИКИТИНА) 

 

Аннотация: В статье рассматриваются формы и речевые структуры по-

вествования лирической повести С.К.Никитина «Живая вода», анализиру-

ются функциональные и парадигматические свойства языковых единиц, 

выбор и использование которых определяет идиостиль писателя.  

Ключевыеслова: текст, жанр, субъект, речевые структуры, рассказчик, ре-

ма, художественная оппозиция. 

 

 Функциональный и прагматический подходы к анализу текста выде-

ляют основные, наиболее существенные стороны его строения. Это, преж-

де всего, авторский выбор жанровой формы воплощения художественного 

замысла, средства выражения смысловой структуры произведения и отно-

шения автора к сообщаемому, рассмотрение акта коммуникации в аспекте 

взаимодействия субъекта речи и адресата, когда пишущий определяет в 

процессе речемыслительной деятельности восприятие слушателя или чи-

тателя и т.д. Именно в тексте читатель находит отражение различных 

«жизненных» позиций писателя, его точек зрения, его ценностных ориен-

таций. «Живая вода» С.К.Никитина относится к числу таких произведений, 

где в полной мере раскрывается творческая и языковая личность автора, а 

диалог с читателем носит всеобъемлющий, живой характер. 

  Рассмотрение жанровой формы произведения – «отправной пункт» 

его анализа [5, с. 25]. Жанр выступает «как своеобразная модель» [5, с. 29], 

предполагающая ряд конкретных реализаций, при этом следует учитывать, 

что подобного рода реализации могут иметь смешанный характер. В про-
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изведении С.К.Никитина «Живая вода» автобиографическое начало взаи-

модействует с жанром воспоминания, который зачастую носит биллетри-

стический характер, то есть включает не только воспоминания о прошлом, 

но и яркие впечатления о настоящем, открытую оценочность и размышле-

ния писателя на самые различные темы. Внешняя форма произведения – 

путешествие (как уточняет сам писатель, «пешее путешествие» [3, с. 110]). 

«Живая вода» в самых различных изданиях определяется как лирическая 

повесть [3, с. 109; 4, с.83] и входит в цикл произведений автора под общим 

названием «Страницы странствий», но в данном случае конкретизировано 

вполне определенно – «… путешествие по древней Владимирской земле, 

моей родине …» [4, с. 84], поскольку сам автор «просто нуждался в непо-

средственном ощущении родины – ее людей, неба, солнца, ветра, рек, озёр, 

болот, лесов, лугов, полей …» [4, с. 84]. С.К. Никитин называет своё про-

изведение «маленькой повестью» [4, с. 84], хотя в ней двадцать три расска-

за, обрамлённых такими композиционными частями, как «Вместо преди-

словия» и «Заключение», с которыми связано автобиографическое начало. 

Особая организация речевых отрезков (речевых структур), их объёмно-

прагматическое и контекстно-вариативное выражение позволили создать 

достаточно ёмкое по содержанию и глубокое по замыслу художественное 

произведение.   

 К речевым средствам, выполняющим жанрообразующую функцию, 

можно отнести лексико-семантические группы, развивающие основные 

смысловые линии, характерные для того или иного жанра: «путеше-

ствие», «быль», «жизнь», «время», «путь», «природа», «река», «берег», 

«лес», «болото», «дождь» и т.д. Повторы разных типов, выполняющие в 

тексте не только связующую функцию, но и усилительно-выделительную. 

Они используются прежде всего как единицы выражения содержательной 

стороны текста, но выделяют также различные точки зрения в повествова-

тельной структуре произведения (точки зрения рассказчика и персонажа). 

Жанр путешествия маркируется следующим сквозным повтором: «… ло-

синые ноги… всю землю бы обежал … стеганул бы по болотам, по гарям, 

по лесам … шагал по пути, предопределённому всей моей предыдущей 

жизнью … зачем я пошёл и чего искал? …путь мой лежал … попутно … 

бродяга в нём утолён … двинулся в путь … шагай теперь сам … и я шагаю 

… шагал притихшей улицей Мстёры … вступил в незнакомую людскую 

жизнь … шагаю седыми хрусткими мхами … и т.д.»; жанр воспоминания 

– « … вспоминается … постарался вспомнить … было, говорят, и быльём 
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поросло … была за Клязьмой на Уводи-речке деревенька … и т.д.»; жанр 

биографии – « … путь мой лежал … выбор его был для меня естествен … 

наивное детство … тайна скрепляла дружеский союз … детской клятвой 

был предопределён мой путь … я видел много российских рек … она 

(Клязьма) пересекла и всю мою жизнь … одного из них унесла война, дру-

гой нелепо и обидно погиб, а третий через много лет вспоминал свою 

клятву …». 

Выделяется группа и таких речевых средств, которые выражают 

субъектно-речевой план повествователя и другие субъектно-речевые пла-

ны, противопоставленные ему. Как справедливо замечают исследователи, 

«…субъект повествования избирается, но, уже будучи избранным, найден-

ным, конструируется речевыми средствами, способными его воплотить…» 

[1, с. 61]. Автобиографическая проза, как правило, ориентируется на по-

вествование от первого лица, такое повествование отличается достоверно-

стью, особой субъективностью, здесь возможны временныˊе смещения, ак-

туализирующие позицию непосредственного наблюдателя, участника или 

очевидца событий, поэтому в повествование вводится описание «какой-

либо реалии, факта или ситуации в прошлом» [5, с. 33]. Характеристики 

такой речи следующие: «форма речи от 1-го лица наиболее проста, есте-

ственна, изначальна» [8, с. 93], именно в таком повествовании устанавли-

ваются отношения речь рассказчика – речь персонажей. Нередко «найден-

ный» субъект повествования (в повести С.К. Никитина – рассказчик) сам 

выступает как персонаж (рассказчик-персонаж). От субъективированного 

повествования, содержащего субъектно-речевой план персонажей, отгра-

ничивают так называемое объективное повествование, в котором исполь-

зуется авторская речь (авторское слово). Поэтому в художественном тексте 

могут быть представлены два речевых пласта – авторское слово и чужое 

слово, функционирующее как прямая речь персонажа, непроизнесённая 

внутренняя речь, косвенная и несобственно-прямая речь [2, с. 15 - 18]. Чу-

жая речь «как вкрапления в авторский текст чужого текста, воспроизве-

дённого (пересказанного) говорящим (пишущим)» [7, с. 631] должна иметь 

отличительные признаки от авторской речи, в тексте устанавливается «ди-

намическое соотношение разных субъектно-речевых планов, наблюдается 

корреляция речи повествователя  и речи героев …» [5, с. 92]. В «Живой 

воде» представлено большинство речевых структур, связанных с введени-

ем в повествование чужого слова, напр.: «И третий подтвердил, что, да, 

похож, пояснив при этом … » («Слава»), «Однако «на данном этапе» мы 
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не остановились, забрались дальше» («Проблема»), «Бывает так – знаешь 

человека с детства, а он идёт мимо и отворачивается. Хочешь кивнуть, 

ищешь его глаза – нет!» («Немецкий язык») и т.д., а «… разность в пред-

ставлении субъекта повествования, в выборе формы (речевой, конечно, в 

первую очередь) этого представления …» [1, с. 61] позволяет читателю 

увидеть рассказчика-очевидца, рассказчика-хроникёра, рассказчика-

краеведа и т.д.  

С.К. Никитин употребляет в повести «Живая вода» словосочетание 

«лирическое исследование» [3, с. 141], говоря о Клязьме, писатель замеча-

ет, что «она вплетает в характер человека какую-то лирико-

меланхолическую жилку …» [3, с. 112].  Рассказчик в повести «Живая во-

да» говорит о «счастливой близости» к миру, о «непосредственном ощу-

щении родины» [3, с. 110], находящем выражение в удивительно тонко 

выполненных описательных фрагментах (чаще всего с качественной и 

предметной ремой), напр.: «О, эти косые солнечные дожди первоначаль-

ного лета! В ясном небе сгустится вдруг сине-серая дымка, и до самой 

земли падает от неё сотканная из золотистых нитей завеса. Добродушно 

поурчит гром, скатится куда-то за горизонт, словно телега по бревенча-

тому мосту …» («Ночлег в Заборочье»).  

Эстетическая функция в тексте обычно связана с категориями оце-

ночности, эмоциональности и передаёт информацию нравственно-

этического и философского плана. В повести к таким текстам относятся 

рассказы «Счастливая», «Нерль», «Листопад» и др. Значение слова «жи-

вая» находим в художественной антитезе рассказа «Кщара»: «Глубокая, 

мёртвая, затягивающая, как омут, стояла тишина <…> “Да, полно, если 

тут жив человек!” – пробовал я разумным доводом унять бессознатель-

ный порыв к бегству». Писатель связывает значение этого слова с одним 

из основных ключевых слов в повести – словом «путь», подарившим рас-

сказчику (а вместе с ним и читателю) счастливые минуты близости с при-

родой, своей родиной, одним из «самых высоких наслаждений прекрас-

ным». Буквальное значение слова «живая» «обрастает новыми, иными 

смыслами» [6, с. 11], глубина которых не исчезнет со временем.  
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СУЗДАЛЬСКОГО РАЙОНА ВЛАДИМИРСКОЙ ОБЛАСТИ 

 

Аннотация: В настоящей статье предпринята попытка анализа списка ой-

конимов Суздальского района Владимирской области с целью выявления 

устаревших применительно к современному этапу развития русского языка 

слов в их основах. Полученные сведения не только позволяют проследить 

изменения лексического состава, но и указывают на особенности жизни 

предшествующих поколений людей, проживающих на указанной террито-

рии.  

Ключевыеслова: топонимика, ойконимы, устаревшая лексика, историзмы, 

архаизмы.  

Владимирская область – территория, имеющая длительную и насы-

щенную событиями историю своего формирования. Каждое из географи-

ческих названий этой населенной местности также является отражением 

данной истории.  

А.В. Суперанская, известный ученый в области ономастики, утвер-

ждает, что для такого раздела лингвистики, как топонимика, региональные 

исследования географических названий абсолютно необходимы, «пред-

ставляются основой основ» [7, с. 217].  

Русский язык – многоуровневая система, претерпевающая многочис-

ленные изменения на протяжении длительного времени. Каждый из име-

ющихся пластов (фонетика, морфология, синтаксис и др.) не сохраняется в 

статичном состоянии, вбирает в себя и отражает те реалии действительно-

сти, в которых он используется носителями. Безусловно, топонимия опре-

деленных регионов России также может являться историческим источни-

ком, дающим возможности для изучения особенностей жизни людей, насе-

ляющих эти регионы в различные эпохи.  

Л.А. Булаховский, автор множества трудов по истории русского язы-

ка, указывает на бо́льшую (в сравнении с другими языковыми ярусами) 

предрасположенность к изменениям его словарного состава: «сравнитель-

но с фонетикой и грамматикой, в общем консервативных, <…> словарный 
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состав любого языка, обслуживая прямые интеллектуальные потребности 

больших человеческих масс – народов или наций, более доступен и изме-

нениям, и возможностям своего пополнения» [1, с. 88]. В связи с появле-

нием нового понятия синтезируется лексическая единица, его обозначаю-

щая, и, наоборот, исчезновение какого-либо понятия ведет к устареванию 

и возможному исчезновению слова из лексического состава языка. Уста-

ревшие и устаревающие слова вследствие снижения своего употребления 

становятся частью пассивной лексики русского языка, куда также входят и 

новые слова, или неологизмы [9, с. 226].  

Исследование топонимов определенного региона может быть прове-

дено с самых различных точек зрения [5, с. 426-427]. Так, мы полагаем, что 

топонимическую систему Владимирской области (а именно – ойконимы 

региона) возможно изучить с позиции того, какие типы устаревшей лекси-

ки находят свое отражение в структуре географических названий и что по-

добные сведения доказывают или открывают в историческом прошлом 

жителей данного региона.  

В составе устаревшей лексики русского языка традиционно выделя-

ют 2 обширных подразряда: архаизмы (названия существующих понятий, 

замененные новыми) и историзмы (единицы, устаревшие и перешедшие в 

пассивный пласт языка вместе с понятием) [9, с. 227]. 

Единицы, входящие в данные группы, классифицируются по разным 

основаниям, соответствующие типологии представлены в работах извест-

ных лингвистов. Так, автором структурной классификации архаизмов, ис-

пользуемой в настоящем исследовании, является М.И. Фомина, выделяю-

щая несколько типов указанных единиц: 

1. Собственно лексические (слова, целиком перешедшие в пассивный 

слой языка при сохранении обозначаемого ими понятия); 

2. Лексико-семантические (одно из значений многозначного слова, на 

данный момент развития языка являющееся устаревшим и заменен-

ным другим); 

3. Лексико-фонетические (слова с устаревшей звуковой оболочкой, но 

сохраняющимся в языке семантическим содержанием); 

4. Лексико-словообразовательные (единицы с устаревшими словообра-

зовательными элементами) [9, с. 228]. 

Наряду с указанной классификацией в работе были использованы 

еще две типологии, характеризующие производящие историзмы со струк-

турной и тематической точек зрения.  
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А.В. Калинин в пособии «Лексика русского языка» указывает на 3 

тематические группы историзмов: военные, бытовые и хозяйственные, а 

также историзмы, которые называют исчезнувшие из реальной действи-

тельности явления общественно-политического порядка [4, с. 102]. 

Структурная классификация данных единиц дается в учебнике «Со-

временный русский язык. Теория. Анализ языковых единиц» под редакци-

ей Е.И. Дибровой. Выделяются собственно историзмы (слова, обозначаю-

щие исчезнувшие из языка понятия) и семантические историзмы (некото-

рые значения многозначных слов, называющие ушедшие в прошлое пред-

меты и явления) [3, с. 295].  

Географические названия Владимирской области были изучены на 

примере топонимикона Суздальского района. В ходе настоящего исследо-

вания были выявлены слова, производящими для которых являются еди-

ницы, считающиеся на современном этапе развития русского языка уста-

ревшими. Кроме того, сделан вывод о том, какие типы историзмов и арха-

измов стали преобладающими в процессе топонимообразования террито-

рии.  

В результате анализа 138 ойконимов Суздальского района было вы-

явлено, что определенное количество проанализированных географиче-

ских названий (около 8%) произошли от устаревших слов. Для проведения 

работы использовались материалы толковых словарей В.И. Даля, 

Д.Н. Ушакова, С.И. Ожегова и Н.Ю. Шведовой.  

Преобладающим типом производящей устаревшей лексики являются 

историзмы. Согласно тематической классификации А.В. Калинина 

бо́льшую их часть составляют те, которые называют ушедшие в прошлое 

явления общественно-политического порядка: села Барское-Городище, 

Баскаки, поселок Красногвардейский и пр. Так, например, «баскаками» на 

Руси называли татарских сборщиков дани [2]. 

С позиции структурных особенностей преобладающими являются 

собственно историзмы, т.е. полностью устаревшие единицы, соотносящие-

ся с исчезнувшими понятиями (села Воскресенская Слободка, Погост-

Быково, деревня Теремец и т.д.). Например, понятие села, где живут сво-

бодные люди, устарело, в результате чего исчезла и обозначающая его 

единица – «слобода» (таким образом, в основе топонима Воскресенская 

Слободка – собственно историзм) [2]. 

Ойконимов, произошедших от современных архаизмов, было найде-

но два: села Весь и Ляховицы. Слово «весь» (устаревшее название деревни 
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[6]) является собственно лексическим архаизмом, «ляхи» – лексико – се-

мантическим, поскольку определяется как ушедшее в прошлое название 

поляков [8].  

Таким образом, в топонимии Суздальского района Владимирской 

области находят отражение устаревшие единицы русского языка разных 

типов. Полученная информация может служить богатым материалом для 

изучения особенностей жизни людей, населяющих данную территорию в 

различные исторические эпохи. 
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